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Cai in rojstvo kitajske modernizacije

1 Uvod

ai Yuanpei, vodilni kitajski liberalni ucitelj prve polovice 20. stoletja,

je znan predvsem kot prvi minister za izobrazevanje v republiki, rek-

tor Univerze v Pekingu ter ustanovitelj in prvi predsednik Academie
Sinice, najpomembnejsega nacionalnega raziskovalnega instituta na Kitaj-
skem. Poleg navedenega se je Cai v zgodovino zapisal s pionirskim delom
na podrocju reformiranja sistema tradicionalnega izobraZevanja ter s priza-
devanji za zdruZitev kitajskih in zahodnih izobraZzevalnih zamisli. V sredis¢u
danasnjega iskanja odgovorov na probleme izobrazevanja je mogoce zazna-
ti obujanje zanimanja za Caija, o €emer prica nedavna ustanovitev Instituta
za raziskave Cai Yuanpeija [Institute of Cai Yuanpei Research] na Univerzi v
Pekingu, ki je namenjen sponzoriranju ter spodbujanju preucevanja Caijeve
misli in prakse.

1  Vodja projekta v Kitajskem izobrazevalnem sredisCu Univerze v Sydneyu, kjer ureja
mesecno periodicno publikacijo o dvojezi¢ni popularizaciji (anglesko-kitajsko). Prej pre-
davatelj zgodovine na Univerzi v Huazhongu (Wuhan, Kitajska). Soavtor del Guide to Re-
sources on Chinese Language Acquisition ter A New Text of the ‘Three-character poem’
(v kitajscini).
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2 Biografski oris

Cai Yuanpei se je rodil 11. januarja 1868 v Shaoxingu, v provinci Zhejiang.
Njegov oce je bil upravnik lokalne banke, zato je bil Cai deleZzen udobnega
druzinskega Zivljenja. To mu je omogocilo tudi dostop do tradicionalne izo-
brazbe, osredotocene na poznavanje klasikov in uspesno opravljen tradicio-
nalni drzavni uradniski izpit. Ko ga je pri 22 letih opravil, si je Cai prisluZil naziv
jinshi (doktorat) in postal ¢lan Akademije Hanlin, kar je bila najvecja cast, ki je
lahko ucenjaka doletela v fevdalni Kitajski. Leta 1894 je na omenjeni akade-
miji napredoval do naziva urednika.

Ko je kitajsko-japonska vojna v letih 1894 in 1895 izpostavila Sibkost Kitaj-
ske nasproti zahodnjaski znanosti in tehnologiji, je Cai sklenil obrniti hrbet
urejanju klasikov in se lotil prevajanja evropskih knjig, da bi razumel razloge
v ozadju evropskih uspehov. Od takrat je ogromno ¢asa posvetil pouceva-
nju na razli¢nih javnih in zasebnih Solah, s ¢imer je skusal razsiriti nove ideje
z Zahoda. Leta 1901 so Sanghajski ucitelji ustanovili Kitajsko izobrazevalno
zdruzZenje [Chinese Educational Association] in izvolili Caija za predsednika.

Leta 1907 je Cai odpotoval v Nemcijo in se vpisal na Univerzo v Leipzigu, kjer
je obiskoval predavanija iz filozofije, estetike, antropologije in eksperimental-
ne psihologije. Med bivanjem v Nemciji je sestavil serijo ucbenikov za srednje
Sole o moralni izobrazbi, napisal »Zgodovino kitajske etike« [The History of

Chinese Ethics] in v kitajs¢ino prevedel ve¢ nemskih knjig.

Po povratku na Kitajsko leta 1911 ga je republiska vlada imenovala na polo-
Zaj ministra za izobraZevanje. V protest proti avtokratskemu reZzimu Yuana
Shikaija je Cai leta 1912 odstopil s poloZaja in se vrnil na Studij v Nem¢ijo.
Leta 1913 se je preselil v Francijo, kjer je Studiral francosScino in pomagal pri
vodenju lzobraZevalnega instituta za kitajske delavce [Educational Institute
for Chinese Labourers] ter pri ustanavljanju Kitajsko-francoskega izobrazeval-
nega zdruzenja [Sino-French Educational Association].

Leta 1916 je bil Cai imenovan za rektorja Univerze v Pekingu — na tem polo-
Zaju je ostal do leta 1926. V teh desetih letih so vodstvene vescine Cai Yu-
anpeija in njegova predanost neodvisni misli, njegovi inovativni eksperimenti
ter spodbujanje mladih talentov prispevali k temu, da je Univerza v Pekingu
postala temeljna ustanova za visje izobraZevanje na Kitajskem.

Leta 1927 je prevzel poloZaj predsednika Daxueyuana (Univerzitetnega sve-
ta), ki je nadomestil nekdanje ministrstvo za izobraZevanje. V zacetku leta
1928 je bistveno prispeval k ustanovitvi Academie Sinice, ki je nastala z
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namenom nadgradnje nacionalnih raziskav na podrocju znanosti in tehnolo-
gije. Academia Sinica je s Caijem kot prvim predsednikom veliko prispevala
k zvisanju ravni znanstvenih raziskav na Kitajskem, nekatere njene institucije
pa so dosegle mednarodno prepoznavnost.

Po umiku iz javnega Zivljenja je Cai leta 1936 zbolel in 5. marca 1940, v 72.
letu starosti, umrl v Hong Kongu.

3 Kiritika tradicionalnega izobrazevanja

Caijeva prva knjiga, osredotocena zgolj na izobraZevanje, je Xuetang Jiaoke
Lun [O Solskem uénem nacrtu]. 1zdana je bila leta 1901 ter analizira njegove
najpomembnejSe zgodnje izkuSnje in sodobna razmisljanja. Poleg tega jasno
artikulira nekatere temeljne izobrazevalne zamisli, h katerim se je vrnil kasne-
je in jih razvijal v svojih poznejsih delih.

Izvor Caijevega staliS¢a do izobraZevanja je izobrazba, ki je je bil delezen, ter
intelektualno Zivljenje, ki ga je izkusil ob njej. Na zacetku knjige najdemo Ca-
ijev Custveni zapis:

Moje otrostvo je bilo zapravljeno s tem, ko je bilo povsem predano temu,
da postanem uspesen kandidat za tradicionalne drzavne uradniske izpite.
Moja mladost je bila posvecena doslednemu uceniju, sholastiki, uokvir-
jeni v pojasnjevanje klasikov in komentiranje zgodovinskih del. Omejitve
tega sem zacel odkrivati pri svojih 30 letih (letnik 1, 139).2

Medtem ko Caijeva sodba temelji na njegovih zgodnjih izkusnjah z na izpi-
tih zasnovanim Solstvom, je bil namen njegovega raziskovanja izobraZevanja
dognati omejitve kitajskega tradicionalnega izobrazevanja. Cai je svojo kri-
tiko tradicionalnega izobrazevanja povzel s Sestimi ideogrami: bi (vulgarno),
luan (neurejeno), fu (povrsinsko), xi (ustrahovalno), zhi (nespodbudno) in
gi (varljivo) (St. 1, 140). Razlog za izbiro prav teh pismenk lahko po Caijevi
razlagi oriSemo takole:

Cilj tradicionalnega izobraZevanja je bil »vulgareng, ker se je osredotocilo pred-
vsem na urjenje ucencev, kako opraviti tradicionalni drzavni uradniski izpit. To
jih je sililo, da kot edini namen uéenja vidijo sebicen lov za osebnimi koristmi.

Vsebina tradicionalnega izobraZevanija je bila »neurejena, ker ni bila prilago-
jena potrebam otrok v ozjem smislu ter ¢lovesSkemu razvoju v SirSem smislu.
Ucencem so vedno znova podajali nespremenljiva klasi¢na besedila. Podajanje

2 Citati iz zapisov Caija Yuanpeija so vzeti iz: Cai Yuanpei 1984.

103



104

Lizhong Zhang

in prejemanje znanja v prevladujocem sistemu je bilo »povrsinsko, saj je bila
prevladujo¢a metoda sestavljena iz pomnjenja in recitiranja klasi¢nih besedil.
Odnos med uditelji in u€enci pa je bil »ustrahovalen«, ker so imeli uitelji ab-
solutno avtoriteto, da ucence prisilijo k u¢enju, medtem ko ucenci niso imeli
pravice podvomiti v ucitelje in svobode, da bi se ucili zavoljo u¢enja samega.

Splosno psiholosko ozracje med ucenci je bilo »nespodbudno, saj je bil pri-
tisk nanje, da se morajo uciti, tako mocan, da so Solo dojemali kot zapor in so
bili prepusceni brezupnemu hrepenenju po sre¢nem Zivljenju.

Izid tradicionalnih drzavnih uradniskih izpitov je bil torej »varljiv«, saj je bilo
Solanje opazno neucinkovito in nerelevantno, izbrani birokrati so namrec
tvorili privilegirano kasto, ki vestno $¢iti svoje ¢lane. S tem ko je izpostavil
zgornje pomanjkljivosti, je Cai sklenil, da obstojeci izobrazevalni sistem ne
ustvarja zadovoljivih priprav na kitajski na¢in Zivljenja in ne navdihuje kitajske
misli. Po njegovem mnenju so korenine nezadostnosti tega sistema »njegova
filozofija, osredotocena na izpitni sistem«, ter »njegov cilj, ki se ni oziral na
¢lovesko skupnost« (letnik 1, 139). V zgodnjih letih premisljevanja o najbolj
urgentnih tezavah izobrazevanja je zagovarjal stalis¢e, da se mora vsak kitaj-
ski izobrazevalec zavedati izobraZzevalske krize in si mora drzniti osvoboditi se
okov tradicionalnega izobraZevanja. Cai je kot vzhajajoc¢a vodilna osebnost
izobrazevalske renesanse na Kitajskem zapisal:

Slediti moramo sploSnemu nacelu svobode misli ter svobode izrazanja in ne
smemo dopustiti, da bi katerakoli veja filozofije ali katerokoli nacelo religije
zamejilo nas um, vedno moramo ciljati na visje univerzalno stalisce, ki velja
ne glede na prostor in ¢as. Za takSno izobraZevanje si ne znam zamisliti dru-
gega imena kot izobraZevanje za svetovni nazor (letnik 2, 134).

Neomaijno je bil prepric¢an, da »lahko izobraZevalci zastavijo standard na pod-
lagi polozaja ljudi, zato imamo lahko izobrazevanje onkraj politicnega nad-
zora« (letnik 2, 130). Iskal je torej novo izobrazZevanje, ki bi bilo, v skladu z
njegovim prepri¢anjem, organsko povezano z druzbo in kulturo.

4 Poskus sinteze

Ceprav je Caijevo stali$¢e izviralo iz napada na tradicionalno izobraZevanje,
pa nikakor ni predpostavljal, da to novonastalo izobrazevanje ne bi bilo pove-
zano s kitajskimi tradicijami.

Ce naj bi si novoizobrazevanje tlakovalo specifi¢no pot proti modernizmu, je bilo
za Caia bistvenega pomena ustvariti nov nacin nacionalnega samozavedanja
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ter spodbuditi odprtost do napredka Zahoda. Kot eno od tezav, s katerimi se
soocajo kitajski izobrazevalci, je videl nezmoznost locevanja med tistimi vidiki
kitajske civilizacije, ki so Se vedno relevantni, in tistimi, ki niso vec¢. Opazal je:

Medtem ko smo se v preteklosti ponasali s superiornostjo, zacenjamo
danes — kar je posledica ponavljajocih se porazov in ponizanj — ¢astiti vse
tuje in razvrednotiti vse domace. Prostovoljno smo posvojili teorije in
prakse, ki jih sprejemajo druge nacije, ter hkrati zatrli lastno eksperimen-
tiranje (letnik 2, 264).

Kot protiutez tej tendenci je pot do prave reforme predvidel v izbiri vmesne
moznosti. To pomeni, da bi morali izbrati in strniti najboljse iz vsake kulture
ter oblikovati in preizkusiti nove teorije v luci specifi¢nih kitajskih razmer.

To razlozi, zakaj so se njegove nadaljnje raziskave osredotocile na eno samo
poglavitno nalogo: primerjati kulturne in izobraZevalne ideje Kitajske ter Za-
hoda z namenom ustvariti dolo¢ene sinteze, ki bi vodile in spodbujale ki-
tajsko izobrazevanje. Da bi izpolnil to nalogo, je Cai najprej preucil metodo
sinteze: »Glede metode za vzpostavljanje te sinteze je kljuénega pomena
najprej razumeti znanstveni duh Zahoda. Nato lahko skozi ta znanstveni duh
pregledamo kitajske tradicionalne doktrine. Le na ta nacin lahko odkrijemo
novo vizijo« (letnik 3, 350).

Cai se je zacel v iskanju smernic v znanosti, gonilni sili zahodnega napredka, z
zanosom ozirati na Zahod. Njegovo spostovanje zahodne znanosti je prislo do
izraza, ko je premisljeval o njenem odnosu do izobraZevanja. Iz uspehov Zaho-
da je razbral, da kultiviranje znanosti vodi do razvoja ¢loveskega znanja, vescin
opazovanja in eksperimentiranja ter moci natanénega razmisljanja. Znanost
potemtakem krepi izobraZevalne ucinke tako v smislu obsega kot natancnosti.

Spri¢o pomanjkanja znanosti v tradicionalnem kitajskem izobrazevanju si je
prizadeval za vpeljavo teoretskih in prakticnih vescin s preucevanjem zaho-
dnih znanosti. Ob primerjanju izobraZevalnega razvoja Kitajske in Zdruzene-
ga kraljestva je zapisal:

Izraziti moramo Zeljo po preboju nasSega izobraZevanja v smer veljega
razvoja znanstvene izobrazbe. V Angliji so tako znanstveno-raziskovalna
zdruzenja kot univerzitetni laboratoriji dobro opremljeni. [...] Na Kitaj-
skem pa izobraZevanje najmanj zadnjih 2000 let ni stremelo po visjih
znanstvenih naukih, kot sta oblikovanje ¢loveka s popolnim znacajem ter
ponujanje literarnega usposabljanja (letnik 4, 473).

Na podlagi znanstvenega duha je nameraval izlusCiti koristne ideje ter iz-
kusnje iz Kitajske in z Zahoda, da bi odkril uporabno formulo za kitajsko
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izobrazevalno reformo. Ti poskusi so bolje vidni skozi njegovo konceptualiza-
cijo petih tipov izobrazevanja.

5 Pet vrstizobrazevanja

Ko je Cai leta 1912 postal minister za izobraZevanje, je republiki podal pre-
pri¢ljiv predlog glede izobrazevalne politike, ki ga je zaznamovalo pet tipov
izobrazbe: vojaski/drzavljanski, utilitaristicni, moralni, svetovni nazor in
estetsko izobraZevanje.

Za nacionalno preZivetje je predlagal vojasko/drzavljansko izobrazevanje,
ki bi sluzilo obrambi Kitajske, ponovnemu pridobivanju izgubljenih pravic
ter razvoju njene industrijske civilizacije. Po drugi strani se je zavedal, da ta
tip izobraZevanja izvira iz ideologije nacionalizma, ki bi se morala s¢asoma
umakniti mednarodnemu pristopu. A glede na takratne zaostrene razmere,
ko so zunanji agresorji ter rivalstvo med vojaskimi frakcijami ogrozali obstoj
nacije, je »vojasko izobrazevanje za drzavljane« predpostavljal kot nujno
potrebno za vzpostavitev nacionalne obrambe in uravnovesanje moci proti
razlicnim frakcijam.

V povezavi s ciljem vojaskega urjenja je Cai za spodbujanje utilitaristicnega
izobrazevanja na Kitajskem predlagal uporabo zahodnih znanosti. Da bi po-
jasnil pojem utilitaristinega izobraZevanja, je zapisal:

Ta teorija se je razvila v Ameriki, a se je v zadnjem ¢asu uveljavila tudi v
evropskih drzavah. V nasi drzavi Se ne izkoris¢amo zakladoy, ki se skrivajo
pod zemljo, organizacija industrijskega sektorja je Se vedno v povojih,
stopnja brezposelnosti je visoka in ljudstvo je izjemno revno. Torej je uti-
litaristino izobraZevanje zagotovo prednostna naloga (letnik 2, 131).

V tem pogledu ga je mocno privlacila pragmati¢na teorija Johna Deweyja
s poudarkom na metodi eksperimentalnega raziskovanja. Strinjal se je z
Deweyjem, da bi moralo biti moderno izobrazevanje zasnovano tako, da bi
spodbujalo utilitaristiéne cilje gojenja CloveSke inteligence, demokrati¢ne
mobilnosti in gospodarske rasti. Cai je menil, da so bile teZave izobraZevanja
na Kitajskem prepletene s politicnimi, ekonomskimi in socialnimi vprasaniji.
Zato jih ni mogoce razreSevati zgolj z omogocanjem vecjemu Stevilu drza-
vljanov, da obiskujejo Solo, ali z uvajanjem Solskega sistema, zasnovanega na
vzorcu iz ZdruZenih drzav ali drugih industrializiranih nacij.

Cai se je dobro zavedal —in na to tudi pogosto opozarjal — hudih zlorab znan-
stvenih izsledkov v sebi¢ne namene politicne moci in ekonomskega dobicka
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na Zahodu. Opozarjal je, da bi lahko vojasko in utilitaristi¢cno izobrazevanje
brez spremljajo¢ega moralnega urjenja vodilo v agresijo in prevzetnost. Poleg
tega je bil prepric¢an, da lahko nacionalna blaginja brez svetovnega nazora
povzroci nemirnost, nezadovoljstvo in kaos. Zato je menil, da bi morali tra-
dicionalni moralni nazor Kitajske zdruziti z znanstvenim duhom Zahoda, zna-
nost in tehnologija pa bi morali koristiti vsem ljudem na svetu.

Kar se tice moralnega izobraZevanja, je Cai nacionalno moralnost cenil kot
esenco Cloveske narave in kot imanentno znacilnost ¢loveskega Zivljenja. Po-
leg tega je verjel, da je bogat spekter idealov velikih izobraZevalcev kitajske
zgodovine od nekdaj soustvarjal ¢loveska Zivljenja. Z zgodovinskega vidika je
bilo klju¢no vprasanje, ki ga je izpostavil, kako tradicionalne vrednote prenes-
ti na sodobno druzbo v skladu z idealom novega izobraZzevanja. Menil je, da bi
morali zastarela moralna nacela, kot sta lojalnost cesarju in ¢as€enje Konfuci-
ja, ki kalijo duha republiske dobe, izlociti iz Solskih u¢benikov. Po drugi strani
pa bi morale te tradicionalne predstave o moralnosti v skladu z republiskim
duhom sluziti potrebam modernega izobrazevanija.

Zato je Cai zagovarjal stalis¢e, da mora novo kitajsko izobrazevanje v naci-
onalno dedis¢ino prenasati dragocena moralna nacela in ¢rpati podporo te
moralne sile pri grajenju modernizacije Kitajske. Poudaril je:

Namen moralnega izobraZevanja je, da ljudje delamo za skupno zas¢ito
in skupno ohranitev. Vse to je kljuénega pomena pri odpravljanju nava-
de spletkarjenja zavoljo lastnih osebnih interesov ter pri izkoreninjanju
obcutka razlicnosti med sabo in drugimi. S tem lahko ljudje dosezemo
napredek v izobrazevanju v luci realnosti (letnik 2, 134).

Caijeva pozornost na koncepcijo realnosti je bila povezana z njegovim zanima-
njem za to, kar je poimenoval »uvod v vsesvetovni pristop«. Na tej tocki je
vpeljal kantovsko idejo o substanénem in pojavnem svetu. Po Caijevem mnenju
je pripisovanje prevelikega pomena substan¢nemu svetu po navadi imelo za
posledico nezdrav materializem in sebi¢nost. Upal je, da bo kultiviranje ustre-
znega svetovnega nazora pomagalo goijiti bolj altruisti¢na in povzdignjena ob-
Cutja, zato se je usmeril k razumevanju esencialne enotnosti vsega ¢lovestva.

Za konec navedimo Se Caijeve misli o estetskem izobraZevanju kot bistvenem
delu novega izobraZzevanja. Poudarijal je, da je umetnostnim predmetom, kot
so risanje, glasba in ples, v tradicionalnem izobraZevanju posveceno prema-
lo pozornosti. V zagovarjanju potrebe po cenjenju umetnosti v korist izgra-
dnje Zivljenj u€encev na aktiven in radosten nacin je bil prepri¢an, da mora-
jo umetnostni predmeti dobiti vidno mesto na vseh ravneh u¢nega nacrta.
Nadalje je trdil, da mora umetnostno izobrazevanje nadomestiti religiozno
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indoktrinacijo. Menil je, da se skozi estetsko ¢utnost razkrijejo najgloblja ¢lo-
veska hrepenenja in obcutki, medtem ko avtoritarna narava religije pri ucen-
cih tepta svobodo uéenja. Potemtakem je vzgajanje u¢encev s pomocjo estet-
ske izobrazbe, osvobojeno vsakrsnih religioznih konotacij, nujno.

Estetsko izobraZevanje je Cai razumel tudi kot most med substanco in pojav-
nim svetom, saj lahko umetnisko udejstvovanje u¢encem pomaga razviti Cis-
tejSa Custva in izlociti tista bolj osnovna, kot so sebi¢nost, trma in sovrastvo.
Zato je estetsko izobraZevanje povezal s svetovnonazorskim. S pomocjo teh
dveh tipov je Zelel preostale tri tipe izobraZevanja (vojasko-drzavljansko, uti-
litaristicno in moralno) osvoboditi politicnih omejitev.

6 Neodvisnost izobrazevanja

Cai je kot temeljni in nujni pogoj za uveljavitev teh petih tipov izobraZzevanja
predpostavil neodvisnost izobrazevanja. Sklenil je:

Izobrazevanje pomeni pomagati u¢encem pridobiti sposobnost razvija-
nja inteligence uma ter izpopolnjevati osebnostne lastnosti, ki prispevajo
h kulturi ¢lovestva; vendar cilj izobraZevanja ni izoblikovati u¢ence v po-
sebna orodija, ki jih bodo drugi uporabili za svoje namene. Zato bi moralo
biti Solstvo povsem v rokah neodvisnih izobrazZevalcev, ki ne bi bili pod
vplivom nobene stranke ali cerkve (letnik 4, 177).

V globoki zaskrbljenosti zaradi politi€nega ali religioznega vpliva na izobraze-
vanje je Cai ponudil administrativni nacrt za varovanje neodvisnosti kitajskega
izobraZevanja. Predvideval je uvedbo okroZnega univerzitetnega sistema, ki je
bil zasnovan na podlagi francoskega izobraZevalnega sistema. Kitajski vladi je
predlagal, naj v razli¢nih regijah vzpostavi univerzitetna okroZja, vsako od njih
pa naj ima univerzo, ki bo nadzorovala vse ravni okroznega Solstva. Nadzor
nad univerzo in okroZnimi izobraZevalnimi zadevami naj bo v rokah izobraze-
valnega odbora, ki ga bodo vodili univerzitetni profesorji. Rektorja univerze
naj bi izvolil odbor, vsi okrozni rektorji pa bi tvorili Svet za viSje izobraZevanje,
ki bi obravnaval zadeve v skupnem interesu ter dolocal izobrazevalno politiko.
Sredstva bi ¢rpali iz lokalnih davkov, revnejsa okroZja pa bi lahko na podlagi
odobritve Sveta za viSje izobraZzevanje za pomoc zaprosila centralno vlado.

Taksen nacrt, povezan s Caijevo predstavo o neodvisnem Solstvu, je bil privla-
¢en, a nerealisticen. Dokaz za to je Ze Caijev neuspeh, da bi ga pretvoril v
prakso. Nacrt je predstavil leta 1922, v ¢asu, ko je bila Kitajska politi¢no in
geografsko razdeljena med mnozico generalov. Glede na nenehne spopade in
druzbene pretrese ni mogel raCunati na to, da bo rezim pekinskega generala
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vpeljal njegov nadrt vsenacionalnega sistema univerzitetnih okrozij. Leta
1927, ko je vodenje Kitajske prevzel Kuomintang, je Cai nacionalisti¢no vlado
le pregovoril, da je odobrila njegov nacrt razmejevanja univerzitetnih okrotzij.
Imenovan je bil za predsednika Daxueyuana (Univerzitetnega sveta), ki je na-
domestil ministrstvo za izobraZevanje, njegova naloga pa je bila vodenje ad-
ministracije univerzitetnih okrozij. Ker je bilo bistvo Caijevega nacrta — otresti
se politiénega nadzora — v neposrednem nasprotju z namero nacionalistov
zdruziti Kitajsko pod centralizirano politicno mocjo, je bil njegov Univerzitetni
svet obsojen na kratko Zivljenje. Pravzaprav ni docakal niti enega leta obstoja.
Soocen s kruto realnostjo je Cai morda zacutil, da je vpliv strankarske politike
na izobraZevanje prevelik, da bi se mu bilo mogoce zoperstaviti.

Ceprav Cai pri vzpostavljanju sistema univerzitetnih okroZij ni bil uspesen, nje-
gova vztrajnost glede ideje o neodvisnem 3Solstvu in njeno Sirjenje nista nikoli
pojenjali. Izhajajoc iz svoje temeljne ideje si je prizadeval razvijati premisleke o
vaznih vprasanjih, kot sta demokrati¢éna administracija ter akademska svoboda.

Skladno s svojo zamislijo, da naredi Solstvo neodvisno od politike in religije,
je Cai zagovarjal ustvarjanje demokrati¢nih pogojev za izobrazevalno admi-
nistracijo. Poudarjal je, da obstajata dva bistvena elementa demokrati¢ne
administracije: prvi je »iskanje in sprejemanje predlogov mnoZic«, drugi pa
je »spodbujanje reform tam, kjer so potrebne« (letnik 3, 332). Kot admini-
strator in izobrazevalec je bil Cai vedno naklonjen deljenju odgovornosti in
je poudarjal pomen upravljanja izobraZevalnega sistema s strani tistih, ki jih
izobraZevanje neposredno zadeva oziroma imajo z njim izkusnje.

Ko je Cai postal rektor Univerze v Pekingu, si je mocno prizadeval uveljaviti na-
¢elo demokracije. Tako je uspesno sprozil Stevilne reforme v upravi univerze.
Prvi¢, med dekani fakultet je bil kot zakonodajno telo za pomo¢ pri vodenju
institucije vzpostavljen Pingyihui (izvrsni odbor), ki je fakultetam dajal vec be-
sede pri univerzitetnih odlocitvah. Drugic¢, vzpostavljen je bil Jiaoshouhui (pro-
fesorski odbor), akademsko telo, ki je prevzemalo odgovornost za u¢ni nacrt.
Tretji¢, Studentje so oblikovali Stevilne Studentske organizacije, ki so spodbu-
jale samoregulacijo Studentov in hkrati vodile njihove aktivnosti v kampusu.

Se en pomemben vidik Caijeve vere v demokracijo je bila njegova zave-
zanost nacelu akademske svobode. Po njegovem mnenju je bilo Solstvo v
osnovi odgovorno za razvijanje Stevilnih razli¢nih interesov in drz, ki spod-
bujajo intelektualni napredek. V pismu o politiki Univerze v Pekingu je glede
akademske svobode pripomnil:

e Kar zadeva intelektualne teorije, bomo sledili primerom univerz z vse-
ga sveta. To pomeni, da bomo v skladu z nacelom »svobode misli«
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tolerirali in sprejemali vse ideje in mnenja. [...] Glede na to, da lahko
razlicne miselne Sole ohranjajo svoje poglede in niso odpadle v proce-
su naravne selekcije, se bodo smele kljub svojim konfliktnim naravam
svobodno razvijati.

e Kar zadeva uciteljski zbor, bo izobrazenost glavni kriterij za imenovanje
uciteljev. Njihovo izobraZzevalno delo bo vodilo nacelo svobode misli (I.
3,271).

Ta odprta politika je omogocila, da je Univerza v Pekingu privabila in zaposlila
Stevilne priznane ucenjake, predstavnike razlicnih miselnih Sol, kot so: Chen
Duxiu, urednik radikalne revije Xin Qingnian [Nova mladina] in, kasneje, usta-
novitelj komunisti¢ne partije; Hu Shi, voditelj literarne revolucije in klju¢na figu-
ra pri uvajanju Deweyjevih idej na Kitajsko; Liu Shipei in Huang Jigang, branite-
lja tradicionalnega literarnega sloga; ter Gu Hiongming, podpornik avtokratske
monarhije. Prav oblikovanje kompetentnega in predanega kolegija je pripomo-
gla, da je Univerza v Pekingu postala osrednji forum kulturne in intelektualne
izmenjave ter si zaradi naprednosti svojih ucenjakov prisluzila velik sloves. Na
podlagi svoje izkuSnje na Univerzi v Pekingu je Cai sklenil, da je med kitajskimi
izobraZevalci Se posebej pomembno osvescanje o vprasanju akademske svobo-
de, saj bi lahko to nacelo uporabili za zlom avtoritarnosti konfucijanske tradici-
je, ki je v nacionalnem izobrazevanju prevladovala zadnjih 2000 let.

7 Vpliv na kitajsko izobrazevanje

Cai je bil v prvi vrsti razsvetljen izobrazevalec, ki se je spoprijemal z novimi
idejami ter iskal spodbudne odgovore na Stevilne probleme Kitajske v proce-
su izobraZevalne modernizacije. Njegov velik vpliv na kitajsko izobrazevanje
lahko ubesedimo z naslednjimi Stirimi vidiki.

Prvi¢, v zgodovini reform izobraZevanja na Kitajskem je bila Caijeva kritika
tradicionalnega izobraZevanja izjemna, saj je pomagala zbuditi zavedanje o
omejitvah konfucijanskega okvira in posledi¢no spodbudila proces izgradnje
sodobnega kitajskega izobraZevanja. Se izjemneje je bilo njegovo prizadeva-
nje za sintezo, tj. eden najpomembnejsih poskusov zdruzitve kitajske kultur-
ne in izobrazevalne dedis¢ine z dinamiko zahodne misli.

Drugic¢, Caijeva konceptualizacija petih tipov izobrazbe je bila nova teoretska
usmeritev, ki sta jo zaznamovala kriti¢na drza do konfucijanske tradicije ter
cilj biti skladna z duhom kitajske republiSke dobe. Caijevo poudarjanje po-
membnosti znanstvenega vedenja in druzbenega udejstvovanja je imelo Se
posebej mocan vpliv na zamenjavo klasi¢nega u¢nega nacrta z znanstvenim.
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Poleg tega je njegovo vztrajno zavzemanje za estetsko izobrazbo Sole prisililo,
da so dale vedji poudarek u¢enju umetnostnih predmetov, ki so bili v tradici-
onalnem izobraZevanju prezirani.

Tretji¢, z vodenjem Univerze v Pekingu je Cai kot rektor izpeljal Stevilne prak-
ticne reforme, ki so globoko zaznamovale razvoj visjega izobraZevanja na Ki-
tajskem. Danes se ga spominjamo po dosezkih pri spodbujanju ustvarjalnega
ucenja in temeljitih raziskav ter po reorganizaciji univerzitetne administracije,
osnovane na nacelu demokracije. Poleg tega lahko superiornost Univerze v
Pekingu neposredno pripiSemo Caijevemu spodbujanju akademske svobode,
ki je vodila k oblikovanju razgibane izobrazenske skupnosti in pri Studentih
odprla Sirok spekter uénih interesov.

Cetrti¢, Caijeve zahteve po neodvisnosti izobraZevanja so bile navdih za
udejanjanje demokrati¢nega izobrazevanja na Kitajskem. V tem pogledu je
njegova relevantnost prav v pristopu — v kontekstu njegove liberalne izobra-
Zevalne teorije — k natanko tistim problemom, ki Se danes begajo kitajske
izobrazevalce in izobraZevalke: k vlogi vlade pri nacrtovanju izobraZevanja,
mestu politicne ideologije v Solstvu ter kontinuiteti in stabilnosti izobraze-
valnih politik. Vendar se pomen Caijevih zamisli ne skriva zgolj v njihovem
konkretnem prispevku k natanéni opredelitvi teh problemov, temvec v ena-
ki meri v tem, da orisuje nekatere moznosti naslavljanja njihove navidezne
neobvladljivosti.

Po zaslugi Caijevega vpliva ni tezko razumeti, zakaj so mu ucéenjaki posvecali
toliko pozornosti, saj je njegovemu Zivljenju in delu posvecen znaten delez
znanstvenih objav. Nazadnje je bila v spomin na 120. obletnico njegovega
rojstva maja 1988 na Univerzi v Pekingu organizirana konferenca, ki so se je
udelezili u€enjaki iz Kitajske in drugih dezel. Pokazala je, da je resni¢no vred-
no obuditi raziskovanje Caijevih prizadevanj in idej, Se posebej v povezavi s
sodobnim kitajskim izobrazevanjem.
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