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Idejno in politi¢no ozadje
Cai Yuanpeijevega delovanja

1 Uvod

kitajski prehod od tradicije do modernizacije. Poraz v obeh opijskih voj-

nah (1840-1842), do katerega je prislo dobri dve desetletji pred nje-
govim rojstvom, je za njegovo domovino pomenil zacetek konca drzavne, s
tem pa tudi politicno-ekonomske ter kulturne suverenosti. Tako imenovana
Nanjinska pogodba (1842), ki mu je sledila, je odprla dotlej hermeti¢no za-
prta vrata starodavnega Cesarstva Sredine zahodnemu kapitalu; ker so bile
kitajske trgovske in industrijske panoge Sele v povojih, je domaca ekonomija
takorekoc takoj klonila pred konkurencénim pritiskom tujih proizvodov. Hkrati
si je tradicionalni sloj veleposestnikov in uradnikov na vse kriplje prizadeval,
tudi v tem kriznem poloZaju ohraniti svoje politicne in ekonomske privilegi-
je, kar se je seveda odrazilo v neslutenem porastu davénih in zakupninskih
obremenitev pretezno agrarnega prebivalstva. Kot opisujejo sodobni kitajski
zgodovinariji, je moralo le-to poslej trpeti dvojno breme:

C ai Yuanpei je Zivel v razgibanem obdobiju, ki je pogojevalo specifi¢en
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Tako je moralo kitajsko ljudstvo v notranjosti Se naprej trpeti pod jarmom
fevdalnih? pritiskov, hkrati pa je postalo Zrtev nasilnega vdora tujega im-
perializma. Zato je Zivelo v neskoncni bedi (Liu Wenying 2002 2., 655).

Ta polozaj je Ze v drugi polovici devetnajstega stoletja privedel do Stevil-
nih vstaj in odporniskih gibanj, usmerjenih tako proti mandzurski vladi,
kot tudi proti zahodnim zavojevalcem. Med njimi velja omeniti predvsem
takoimenovano Taipinsko vstajo (1858— 1864) in reformatorsko gibanje
Wuxu bianfa, ki je na zahodu bolj znano pod imenom Stodnevna preno-
va iz leta 1898. Taipinsko vstajo je vodil pripadnik ljudstva Hakka, Hong
Xiuquan, ki se je zavzemal za religiozno obarvano, na enakopravnosti spo-
lov, narodnosti ter vseh slojev temeljeco, utopijo »Nebeske drzave«. Po-
budniki drugega tukaj omenjenega gibanja, ki je imelo precej vegji vpliv
na kasnejsi idejni razvoj, so bili Kang Youwei, Liang Qichao ter Tan Sitong,
ki so izhajali iz vrst vodilnih kitajskih izobrazencev 19. stoletja. Reforme,
ki so jih predlagali, so bile osnovane na poskusu iz€rpne prenove tradicio-
nalne, zlasti konfucijanske miselnosti in njene prilagoditve modernim raz-
meram. Obe navedeni gibanji je mandzZurski dvor uspesno zatrl; Ceprav se
je konec monarhije kot senca neizogibne ujme v tem c¢asu Ze jasno zacrtal
na obzorju kitajske stvarnosti, je bila dinastija Qing dokoncno poraZena
Sele leta 1911 z zmago mescanske revolucije in z ustanovitvijo prve parla-
mentarne republike na Kitajskem (1911-1949).

Ta politi¢na in ekonomska kriza se je na idejnem podroc¢ju — kot je to za krizna
obdobja obicajno — odrazila nadvse stimulativho. Moderna in sodobna kitaj-
ska miselnost se je na Kitajskem oblikovala kot del reakcij na krhkost, slabot-
nost, okostenelost in koruptivnost dinastije Qing. Izobrazence je skrbelo, da
bo vdor zahodnih sil unicil kitajsko drzavo in popolnoma eliminiral kitajsko
kulturo. Pri tem je bila Se posebej nevarna Japonska, ki se je medtem v ob-
dobju Meiji Ze hitro modernizirala in je bila Kitajski zelo blizu tako v geograf-
skem, kot tudi v kulturnem pogledu (Bunnin 2002, 3).

Kar se ti¢e soo€anja z zahodno miselnostjo in njenimi ideologijami, ki so si kot
nekaksne spremljevalke zahodnega kapitala v tem ¢asu Ze v precejsnji meri

1 Struktura druzbene proizvodnje tradicionalne Kitajske se (z izjemo obdobja dinastije Zhou,
1066-221 pr. n.st.), ne ujema s strukturo fevdalnega sistema, kot ga opredeljujejo evropske
teorije. Sodobno kitajsko poimenovanje tradicionalne druzbene ureditve s terminom
»fevdalna druzba« je rezultat umetnega in nasilnega prilagajanja zgodovinskih razvojev
Kitajske marksisticnim kategorijam.
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utrle pot v starodavno Cesarstvo Sredine, se je kitajsko izobraZenstvo sprva
znaslo v hudi dilemi; po eni strani se je zavzemalo za ponovno vzpostavitev
kulturne, s tem pa tudi politicne samobitnosti in suverenosti svoje drzave.
Po drugi strani pa je ravno ta teZnja po osvoboditvi izpod jarma tujih kolo-
nialnih sil nujno vkljucevala tudi potrebo po pridobitvi dovolj konkurenéne
tehnologije, s tem pa tudi po pridobitvi specifi¢nih, v ta namen potrebnih,
znanj. Dani polozaj jim je namrec z vso brutalno jasnostjo predocil dejstvo,
da tradicionalna miselnost in tradicionalni sistem vrednot nikakor ne moreta
vec sluZiti kot idejno ogrodje druzbenega sistema, ki naj bi ustrezal pogojem
moderne dobe. OsovraZzeni zahodni uzurpatorji so torej hkrati nastopali tudi
kot novi osvoboditelji; zahodni imperializem, v katerem je vecina izobrazen-
cev videla enega kljuénih krivcev za trenutno, vseobseZno krizo, je v svojem
kulturnem ozadju razpolagal tudi s kaZipoti, ki lahko izmozganemu kitajske-
mu ljudstvu pokazejo »pravo pot« do novega blagostanja.
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Po eni strani tradicionalna filozofija ni mogla ponuditi poti, ki bi vodila k
samostojnosti, bogastvu in moci, kljub temu pa ni bilo moZno prekiniti
zgodovinske povezave z njenimi idejami; po drugi strani pa so bili Kitajci
sooceni z nasilnim vdorom zahoda, a so bili kljub temu prisiljeni se hkrati
od njega uditi (Liu Wenying 2002 2., 656).

Na tej tocki se je med kitajskim izobrazenstvom razplamtela debata o tem, na
kakSen nacin bi bilo moZno prevzeti zahodno miselnost, ne da bi hkrati izgu-
bili tudi idejno podlago lastne tradicije ter z njo povezane kulturne identitete.
Precej izobrazencev je v tej dilemi zastopalo staliSce, katerega je oblikoval kon-
servativni politicni teoretik Zhang Zhidong (1837-1909), in ki je postalo znano
pod nazivom »lzkoristimo zahodno tehnologijo in ohranimo kitajsko esenco«?.

Hkrati je vse vec pripadnikov visjih slojev pricelo svoje otroke posiljati Stu-
dirat v tujino, zlasti v Evropo ter na Japonsko, ki je v tem ¢asu predstavljala
pomemben most med Kitajsko in zahodom. Iz vrst teh zahodno izobrazenih
Studentov se je postopoma izoblikoval sloj takoimenovanih »novih intelek-
tualcev«, ki so po svoji vrnitvi na Kitajsko v prvi polovici dvajsetega stoletja
odigrali pomembno vlogo na podrocju politiénih in kulturnih preobratov. K
sloju tovrstnih izobraZzencev je sodil tudi Cai Yuanpei.

2 Pri tem gre za uporabo tradicionalne bipolarne kategorije »esence« in »funkcije« (ti in yong).
Celotno geslo se glasi »Zhongxuewei ti, xixuewei yong (/Ohraniti/ esenco kitajskih naukov ob
/prevzemu/ funkcij zahodnih idej)«.
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Na pragu 20. stoletja je postalo vse vplivnejSe antimonarhi¢no gibanje pod
vodstvom Sun Zhongshana?, katerega politicne teorije so temeljile na prevze-
mu zahodnih ideologij parlamentarne demokracije, ki jih je poskusil preobliko-
vati tako, da bi ustrezale specifiki kitajskih razmer. Prav v okviru tega gibanja je
leta 1911 prislo do takoimenovane revolucije Xinhai, ki je porazila poslednjo
cesarsko dinastijo Qing. Tako je Sun postal prvi predsednik kitajske republike.

Svet kitajskih teoretikov je bil v tem ¢asu osredotocen predvsem na zahod-
no naravoslovje in na preucevanje racionalisticnih ter mehanisti¢nih osnov
zahodne tehnologije. Tovrstne osnove so se jasno odrazile tudi na epistemo-
loSkem podrocju:
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Moderna burzoazna kitajska filozofija je opustila tradiciononalne
spoznavne metode in tradicionalni koncept 'znanja in izvajanja’, ter po-
stopno oblikovala nove epistemologije in metodologije, temeljece na
moderni zahodni znanosti (p.t.).

2 Konec monarhije in obdobje Narodne republike

(1991-1949)

To obdobje je bilo za Caijevo politicno in kulturno delovanje klju¢nega pome-
na. Obenem je bil ta pomembni mislec ena osrednjih figur, ki so merodajno
sooblikovale ta desetletja, odlocilna za formiranje nove, moderne Kitajske.

Po padcu monarhije in ustanovitvi Republike Kitajske leta 1911 se je kitajska
miselnost $e naprej razvijala v duhu soocanja z zahodnimi idejami in hkratnih
poskusov prenove avtohtone kitajske filozofske tradicije. Poleg Ze omenjenega
slogana o prevzemanju zahodne tehnologije ob hkratnem ohranjanju kitajske
esence sta se glede vprasanja o primernosti prevzemanja zahodnih idej med
izobrazenci oblikovali Se dve radikalnejsi struji. Prva se je zavzemala za popolno
odpravo kitajske miselne tradicije in za popolno idejno pozahodenje, druga pa,
nasprotno, za njeno prenovo in preporod v smislu nove vodilne kulture.

V politiénem pogledu je bilo obdobje prve republike Se vedno zaznamovano
z globoko krizo in vseobsezno nestabilnostjo. Pod krinko parlamentarne de-
mokracije je bila vladna politika opredeljena z avtoritarnimi ambicijami in boji

3 Zhongshan je pravzaprav vzdevek, ki se je Suna oprijel med njegovim Studijem na Japonskem.
Resni¢no ime tega politika in misleca je Sun Yixian, pri nas pa je bolj znan pod nazivom Sun
Yat-sen, pri Cemer gre za juznokitajsko izgovorjavo njegovega imena.
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posameznih vojaskih generalov za oblast. Po pri¢etku prve svetovne vojne so
bili seveda tudi Kitajci pri¢a bankrotu politi¢nih teorij Evrope, ki se je odrazil v
vsesplosni bedi in krutem prelivanju krvi. Vse to je nekoliko zavrlo prvotno ki-
tajsko navdusenje nad »napredno« evropsko miselnostjo; stalis¢a tistih, ki so
v njej videli najviSjo razvojno stopnjo civilizacije ¢lovestva, so bila s tem prece;j
omajana. Zahteve po vseobseznih reformah na podrocju miselnosti in kultu-
re, ki so izhajale iz negacije preZivetega konfucijanskega izrocila, so na koncu
eksplodirale v takoimenovanem Gibanju Cetrtega maja. To gibanje, katerega
neposredni zacetek so bile Studentske demonstracije na pekinskem Trgu ne-
beskega miru 4. maja leta 1919,* se je v sledecih obdobjih razvilo v enega
osrednjih dejavnikov kulturne, politicne in miselne prenove kitajske druzbe.
Njegova osrednja publikacija, revija Xin gingnian [Nova mladina], katero je
leta 1915 ustanovil Chen Duxiu, je postala najvplivnejsi medij nove kitajske ge-
neracije. Duh nove Kitajske se je v njem izrazal v zahtevah po odpravi zastarele
konfucianisti€ne miselnosti in njenih spon, ki zavirajo svobodni razvoj posa-
meznika in druzbe. Zavzemal se je tudi za enakopravnost spolov in svobodno
poroko, ter za odpravo ekonomske in politicne prevlade privilegiranih slojev.
»Novi intelektualci« so v tem videli temelj in predpogoj za pravi¢nejSo poraz-
delitev materialnega in idejnega bogastva kitajske druzbe.

Vse te zahteve so bile seveda povezane s potrebo po korenitem preobliko-
vanju sploSne zavesti. Revija Nova mladina je zato predstavljala enega prvih
kitajskih medijev, ki je objavljal ¢lanke v pogovornem jeziku. S tem je bistveno
pospesila proces postopnega odpravljanja klasi¢ne kitaj$c¢ine kot edine do-
pustne oblike pisnega izrazanja. Pri tej je Slo za arhaicen jezik, ki se je od
sodobne kitajscine precej razlikoval, in katerega se je bilo treba nauciti v dol-
gotrajnem in dragem procesu klasi¢ne izobrazbe. Zato je bila vecina kitajske-
ga prebivalstva, ki si tovrstne, le redkim privilegirancem dostopne, izobrazbe
ni mogla privosciti, dolga stoletja odrezana od vsakrsne pisne kulture, in sicer
tudi v primeru, da je Slo za ljudi, ki so poznali dovolj pismenk, da so se lahko
Steli za pismene. Takoimenovano »gibanje pogovornega jezika« je zato pos-
talo osrednji steber v izgradnji nove, moderne kitajske kulture. Rojstvo tega
duhovnega otroka cetrtomajskega gibanja je bilo najprej opaziti v razcvetu
nove knjizevnosti. Ta, izpod peres »novih intelektualcev« (in ve¢inoma pod
mocnim vplivom zahodnih literarnih smernic) nastala knjizevnost, se je od
klasi¢ne razlikovala ne zgolj po tem, da je bila zapisana v pogovornem jeziku,
temvec tudi v vsebinskem oziroma tematskem smislu.

4 Neposredni povod demonstracij je bil spontan protest proti odlocitvi Versaillske mirovne
konference, ki je kitajsko provinco Shandong prisodila Japonski, kljub temu, da je ta sodila
med vojne porazence.
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Gibanje Cetrtega maja je Ze nekaj let po svojem nadvse nadobudnem pri-
Cetku ponovno poniknilo v vseobseznih rivalskih bojih med Komunisti¢no
ter Narodno stranko. Ti so vodili k dodatni zaostritvi Ze tako nestabilnega
notranjepoliti¢cnega polozaja.

Politi¢ni in vojaski konflikti, ki jih je spremljala kroni¢na podkupljivost in ne-
ucinkovitost vladajoce Narodne stranke, so izzveneli kot preludij k japonski
zasedbi Mandzurije (1931), kateri je Sest let kasneje sledila vseobsezina ja-
ponska invazija. Po koncu druge svetovne vojne, ki se je na Kitajskem odrazila
predvsem v protijaponski vojni, se je pricela drZavljanska vojna med pripa-
dniki Narodne in Komunisti¢ne stranke. Ta se je koncala leta 1949 z zmago
slednjih in ustanovitvijo Ljudske republike Kitajske pod vodstvom Mao Ze-
donga (1893-1976). Politi¢ni vrh narodne stranke je emigriral na otok Tajvan
(Formosa) in tam ustanovil vlado v eksilu, ki je formalno nadaljevala politicno
tradicijo Republike Kitajske.

3 Obdobje Ljudske republike (od 1949)

Ceravno je Cai Yuanpei umrl ze 1940., torej devet let pred ustanovitvijo Ljudske
republike pod vodstvom Komunisti¢ne stranke Kitajske, si bomo za celovitejse
razumevanje njegovega vpliva na kratko ogledali dogajanja v tem obdobju.

V Ljudski republiki je cenzuro prejsnje, na vseh podrocjih neucinkovite na-
cionalne vlade nadomestil sistematicen intelektualni nadzor, ki je dopuscal
zgolj notranjepoliticnim interesom vladajoce elite ustrezajoco reprodukcijo
in interpretacijo marksisti¢nih ideologij. Vlada in komunisti¢na stranka sta
preoblikovali univerze, ki so bile na Kitajskem ustanovljene na pragu 20. sto-
letja po angleskem in ameriSkem vzoru. To je bil tudi za¢asni konec prejsnje
intelektualne vitalnosti pekinske univerze, katere prvi in najvplivnejsi rektor
je bil prav Cai Yuanpei.

»Komunisti¢na« reforma visokega Solstva je temeljila na ideoloskih smer-
nicah, katere je formuliral Mao Zedong v svojem znamenitem Yan'anskem
govoru (1942) o kulturni in intelektualni politiki. Sledilo je obdobje mnozic-
nih, centralno vodenih kampanj, naperjenih proti tradicionalnim in moder-
nim idejnim nasprotnikov novega rezima. Poskus osvobajanja izpod jarma
tovrstnih politicnih pritiskov, ki se je izrazil v kratkotrajnem obdobju takoi-
menovanih »Stoterih roz« (1956) je bil zadusen z novim proti-desnicarskim
gibanjem. Katastrofalnemu fiasku utopi¢ne politicno ekonomske kampanje
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»Velikega skoka naprej« (1958), je sledilo obdobje takoimenovane »Velike
proletarske kulturne revolucije« (1966-1976). »Kulturna revolucija«, ki je
je popolnoma razbila vse novoustanovljene strukture izobrazevanja; v njej je
na najokrutnejsi nacin izgubilo Zivljenje ve¢ milijonov intelektualcev. Tudi tisti
izobraZenci, ki so se tovrstni usodi uspeli izogniti, so bili ve¢inoma poslani na
podezelje, kjer naj bi »sodelovali v agrarni proizvodnji« in se preko izkusanja
trdega vsakdana kmeckih mnozic priblizali resni¢no bistvenim Zivljenjskim in
politiénim spoznanjem. Zato v teh letih seveda niso imeli nikakrSne moznosti
intelektualnega dela. Po desetletju tega s politicnim in ekonomskim kaosom
ter obsezno intelektualno represijo zaznamovanega gibanja sta sledili dve
desetletji relativne notranjepoliticne stabilnosti in postopnega »idejnega
osvobajanja« v okviru Deng Xiaopingove politike odprtosti navzven in go-
spodarskih reform. Vendar je bilo tudi to obdobje 4. junija 1989 prekinjeno
z brutalnim masakrom Studentov in Studentk, ki so na pekinskem Trgu ne-
beskega miru demonstrirali za hitrejSo demokratizacijo kitajske druzbe. Tudi
ta dogodek je za nekaj let zavrl svoboden razvoj sodobne kitajske miselnosti,
saj se je med izobrazenci vecinoma odrazil bodisi v nihilizmu, bodisi v resi-
gniranem umiku s podrocja intelektualnega ustvarjanja. Tovrstne debate so
se previdno in postopoma ponovno razplamtele Sele v zadnjih nekaj letih.
Renesansa sodobne kitajske miselnosti se odraza predvsem na podrocjih ra-
zvoja in nadgrajevanja marksisti¢éne miselnosti, iskanja sinteze zahodnih teo-
rij ter starokitajske, zlasti konfucijanske miselne tradicije, pa tudi v diskurzih
novega, specificno kitajskega liberalizma.

Tudi na Tajvanu sta vecino obdobja po letu 1949 zaznamovala precej rigidna
politiéna diktatura in vseobseZen intelektualni nadzor. V zadnjih dveh dese-
tletjih je tamkaj$nji gospodarski razcvet kljub temu nasledila tudi vse vecja
intelektualna svoboda.

Zato lahko na kratko povzamemo, da so bili idejni razvoji kitajske moderne,
katerih prve kali so prikukale na plano ob prelomu devetnajstega in dvajse-
tega stoletja, in katere je v svojem delu merodajno sooblikoval Cai Yuanpei,
ob koncu tridesetih let slednjega v veliki meri prekinjeni za dobra Stiri dese-
tletja. Sodobna kitajska miselnost in kultura se dandanes polagoma prebu-
jata iz dolgoletnega dremeza; vendar moramo pri tem pomisliti na ogromne
razseznosti ¢asa in prostora, v katerih se razprostira obzorje kitajskih idejnih
tradicij. V njegovi brezkrajni Sirini pomenijo Stiri desetletja zgolj kratek hip,
ujet v zrcalu neizbezne minljivosti vsega stvarnega. In tudi Caijevo delo je v
tem okviru pustilo neizbrisen pecat.
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4 Osrednje idejne smernice Caijevega ¢asa

V nadaljevanju si bomo ogledali najvplivnejse diskurze kitajske miselnosti, ki
so opredeljevale Kitajsko na njeni poti iz tradicionalne v moderno drzavo. Za
razumevanje Caijevega doprinosa k modernizaciji kitajske kulture je pozna-
vanje teh diskurzov namrec precej pomembno, saj gre pri tem za ideje, ki so
odlodilno vplivale na oblikovanje in zorenje njegove osebnosti, hkrati pa tudi
za tiste, ki jih je tvorno sooblikoval tudi sam.

Kot omenjeno, se kitajska miselnost 20. stoletja zaradi svoje dinamike, razno-
likosti ter Sirokega druzbenega vpliva, v strokovni literaturi pogosto primerja
z anticnim obdobjem takoimenovane »Zlate dobe kitajske filozofije«, torej z
obdobjem »Stoterih Sol«, ki so nastale v ¢asu »Vojskujocih se drzav« (475-
221 pr.n.st.) Vzhodne dinastije Zhou (770-221 pr.n.st.).
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Kadar govorimo o kitajski filozofiji 20. stoletja, se ljudje ¢esto spomnijo na
obdobje Pomladi in jeseni ter na dobo Vojskujocih se drzav. Da, prav zares
—vse od dinastije Han naprej, v kateri je Dong Zhongshu 'odpravil sto 3ol
in ohranil zgolj konfucianstvo' je bilo treba ¢akati vse do 20. stoletja —Sele
takrat je Kitajska ponovno dozivela ¢as, primerljiv z obdobji Pomladi in je-
seni oziroma VojskujoCih se drzav; Sele takrat se je na Kitajskem ponovno
pojavilo 'Stotero Sol' (Hu Weixi 2002, Guanniandexuanze, 1).

Podrobnejsa predstavitev vseh vplivnih kitajskih filozofov prve polovice dvaj-
setega stoletja bi zdale¢ presegla okvire pri¢ujocega poglavja, zlasti ker skusa-
mo v njem raziskati in pojasniti predvsem njihov vpliv na Cai Yuanpeija. Zato se
bomo v tem poglavju omejili na kratek pregled najpomembnejsih filozofskih
tokov, ki so v tem obdobju opredeljevali razvoj moderne kitajske miselnosti.

V prvi polovici dvajsetega stoletja se je kitajska miselnost in kultura Se ved-
no razvijala v znamenju pogojev, ki so zakolicili zaton kitajskega Novega veka.
Domala vsak teoretik tega obdobja se je skoraj nujno moral soociti z vprasa-
njem o tem, na kakSen nacin sprejemati in predstavljati miselnost tehnolosko
neprimerno razvitejSih zahodnih drzav. Radikalno prozahodno usmerjeni inte-
lektualci so ikonoklasti¢no zavracali vso tradicionalno kulturo in videli reSitev
kriznega obdobja v ¢im popolnejsem pozahodenju kitajske druzbe. Konserva-
tivnejsi ucenjaki so predlagali preporod tradicionalne miselnosti, predvsem
konfucijanstva, kajti v njem so videli edini mozni idejni temelj za ponovno vzpo-
stavitev samostojnosti in suverenosti kitajske drzave.
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Vecina teoretikov tega obdobija je ubrala srednjo pot in se osredotodila na is-
kanje sinteze obeh tradicij. Na osnovi poznavanja zahodne filozofije so skusali
reinterpretirati in prenoviti lastno tradicijo; iskali so najprimernejSe nacine in
metode integracije zahodnih idejnih sistemov v ogrodje klasi¢nih kitajskih di-
skurzov. To obdobije, ki je trajalo priblizno do pri¢etka druge svetovne vojne,
sta na filozofskem podrocju zaznamovali predvsem dve struji.

Prvi je botrovala vera v napredek ter v odresilni potencial racionalnosti in
naravoslovnih znanosti. Na druzbenem podrocju se je ta struja prikazala v
Sirokem vplivu liberalisti¢nih ideologij, na filozofskem pa v sprejemanju utili-
taristicnih in pragmaticnih diskurzov novejse ameriske filozofije.

Druga miselna struja, ki je merodajno opredelila duh takratnega ¢asa, se je
pokazala v precej obseznih poskusih revitalizacije tradicionalne (zlasti seve-
da konfucijanske in neo-konfucijanske) miselnosti s pomocjo novih impulzov
zahodnih idejnih sistemov. V tem okviru iskanja sintez je bil pomemben pred-
vsem duh nemskega idealizma; dolocen interes je v krogih teoretikov, ki so-
dijo v to skupino, vzbudila tudi predstavitev vsebinskih izhodi$¢ Dunajskega
kroga. Ta filozofska struja je bila v obdobju prvih petindvajsetih let Ljudske
republike — vsaj na eksplicitno formalni ravni — utiSana, vendar so njena izho-
dis¢a v tem c¢asu razvijali naprej predvsem tajvanski, in v nekoliko manjsi meri
tudi hongkonski teoretiki. V procesu eksplozivnega razvoja politike ekonom-
skega odpiranja ter z njim povezane liberalizacije, je v zadnjih dveh deset-
letjih prejSnjega stoletja tudi v L.R. Kitajski prislo do postopne rehabilitacije
te struje. Zato tvori njena tendenca revitaliziranja tradicije, ki je znana pod
imenom »Moderno konfucianstvo«, $e danes eno najpomembnejsih idejnih
struj sodobne kitajske teorije.

5 Veravznanost kot temelj novih diskurzov: Kitajska
na poti od empirizma do pragmatizma in neorealizma
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Od 'reforme wuxu' naprej so se na Kitajskem priceli procesi uc¢enja
'zahodnih idej'; ker je potreba po tem nastala pod pritiski nuje 'reSeva-
nja pred propadom in ohranjanja drzave', se je to ucenje osredotocalo
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predvsem na znanstveno tehnologijo, ter na Studij politi¢nih in pravnih
sistemov. Tudi vsakrSna teoretska in kulturna miselnost je bila obravna-
vana z vidika uporabnosti. Z eno besedo: preucevanje zahoda je izviralo
iz teZznje po odkritju ustrezne metode, ki bi lahko pripomogla k reSevanju
najrazlicnejsih druzbenih in stvarnih problemov, ki so pestili takratno Ki-
tajsko ... To nam pojasni tudi dejstvo, da sta bili prvi zahodni filozofiji, ki
sta bili predstavljeni na Kitajskem, prav filozofiji angleSkega empirizma in
kasneje ameriskega pragmatizma) (Hu Weixi 2002, VIII).

Zavecino kitajskih intelektualcev tistega obdobja je pomenila znanost najpre-
pricljivejSi in najsprejemljivejSi dosezek zahodne civilizacije. Ve¢inoma so bili
prepricani, da bi prav znanost in razum lahko sluzila kot najrazumnejsi na-
domestek diskreditiranih tradicionalnih eti¢nih kodeksov. Ortodoksna znan-
stvena metoda je »novim izobraZzencem« predstavljala nepremagljivo orodje,
katerega naj bi bilo mogoce uporabiti na vseh podrocjih znanja, vklju¢no s
sociologijo in zgodovino.

V druzboslovju so se zavzemali za »prevrednotenje vseh vrednot« ter za
vsesplo$no uporabo induktivne metode, zgodovinske perspektive in evolu-
cijskih konceptov (prim. Hu Xinhe, 89). Zahtevali so izobraZzevanje, ki naj bi
Kitajce naucilo izhajati iz konkretnih dejstev in situacij. Vse ideologije, vse
doktrine in vsi idejni sistemi bi naj bili obravnavani kot hipoteze, ne pa kot
nespremenljivi principi. Kriterij njihove sprejemljivosti torej ne bi smela biti
nikakrsna neprevprasljiva avtoriteta, temvec zgolj njihov preverljivi prakti¢ni
rezultat (prim. p.t.). Tak svetovni nazor je bil za privrZence tradicionalnih vre-
dnot seveda popolnoma nesprejemljiv. V zacetku dvajsetih let so strupene
debate in nenehni spori med njimi in zagovorniki znanosti dosegli vrhunec:

fE1923 4, BRI Y C REXEREC . BYmikerER 2R,
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V letu 1923 je konéno izbruhnila 'polemika znanosti in misticizma'. Ta
polemika je dosegla dotlej nepredstavljive razseznosti tako, kar se ti¢e
njene dolgotrajnosti, kot tudi glede Stevila filozofov, ki so se vanjo vkljudi-
li ... Ta polemika je imela ogromen vpliv na kasnejsi filozofski razvojin je v
veliki meri opredelila koncepte in smernice kitajske filozofije 20. stoletja)
(Hu Weixi 2002, IX).

V tej polemiki sta se na strani zagovornikov znanosti najbolj izpostavila Ca-
ijev prijatelj in sodelavec Hu Shi in Ding Wenjiang, na strani zagovornikov
»misticizma« pa Zhang Junmai.
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Po uspesni turneji in vrsti gostujocih predavanj, ki jih je v tem obdobju na
Kitajskem izvedel ameriski pragmatik John Dewey, se je vecina zagovornikov
znanosti nepreklicno zavezala teorijam modernega ameriSkega pragmatiz-
ma. Poslej niso bili ve¢ pripravljeni sprejemati filozofij, ki bi se omejevale
na razlago in interpretacijo razli¢nih pojavov stvarnosti, temvec zgolj Se tis-
te, katere je bilo mogoce uporabiti tudi kot orodje za njeno spreminjanje
(prim. Rosker 2006, 114).

Mocan vpliv pragmatizma si po eni strani lahko obrazloZimo z dejanskimi po-
trebami kitajske druzbe ob njeni tranziciji in bole¢em vstopanju v moderno
dobo. Po drugi strani pa je bil prav pragmatizem tisti, ki je — ¢e odmislimo
njegove strogo metodoloske kriterije — po svojem bistvu Se najblizji konfuci-
janskemu, konkretno, prakti¢no in vseskozi tuzemno usmerjenemu videnju
sveta in druzbe. Vidik povezovanja teorije in prakse, ki predstavlja enega od
temeljev filozofije pragmatizma, je bil Kitajcem blizu najkasneje od ustano-
vitve »Sole prakti¢nega u¢enja« iz obdobja dinastije Qing.

Epistemoloske korenine tovrstnih pristopov, ki so svoj najjasnejsi izraza nasle
v neorealisti¢nih sistemih modernih kitajskih spoznavnih teorij pa segajo Se
dlje v preteklost. Povezava teorije in prakse, ki je kasneje predstavljala tudi
eno od osrednjih interpretativnih vzorcev siniziranega marksizma, je tvorila
namrec Ze srz starokonfucianskih epistemologij, ki so temeljile na zdruZeva-
nju znanja in delovanja oziroma izvajanja.

Najpomembnejsi predstavniki oziroma zagovorniki zahodne znanosti v dis-
kurzih kitajskega prehajanja v moderno so bili Hu Shi, Ding Wenjiang, Wang
Xinggong in Jin Yuelin. V okviru pri¢ujo¢ega poglavja se bomo osredotocili
predvsem na prikaz Zivljenja in dela enega Cai Yuanpeijevih najtesnejsih so-
delavcev, namrec filozofa Hu Shija, kajti skozi optiko njegovih idej bomo lazje
razumeli tudi marsikatero Caijevo delo.

6 Hu Shi #3# (1891-1962) in razsvetljenstvo novega
pragmatizma

Hu Shi je brezdvomno najpomembnejsi predstavnik filozofske struje kitajske-
ga pragmatizma in neorealizma, saj sodi — poleg Cai Yuanpeija — tudi on med
najvplivnejSe osebnosti novega kulturnega gibanija, ki je v dvajsetih letih prej-
Snjega stoletja opredelilo moderno Kitajsko. Po rodu je iz province Anhui. Bil
je najmlajsi sin niZjega uradnika, ki je umrl Ze stiri leta po njegovem rojstvu.
Ker je njegova mati izobrazbi pripisovala izjemno velik pomen, mu je Ze v zgo-
dnjem otroStvu omogocila precej natancen Studij starokitajskih klasikov, ter
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ga Ze pri trinajstih letih poslala v Sanghaj, kjer je obiskoval eno najboljsih ol
zahodnega tipa na Kitajskem. Hu se je Ze zelo zgodaj navduseval za zahodno
znanost in kulturo; hkrati je kljub svoji klasi¢ni izobrazbi ze v rani mladosti
poziral vsa literarna dela, napisana v pogovornem jeziku baihua, ki so mu
prisla v roke. V srednji Soli se je seznanil z osnovami zahodnega naravoslovja
in se dodobra naucil anglescine, tako da je takoj po maturi v Pekingu bleste-
Ce opravil izpit, ki mu je Ze leta 1910 omogocil prejem Stipendije za Studij v
ZDA, kjer je prebil sedem let. Po treh semestrih Studija agronomije na Uni-
verzi Cornwell je pod vplivom republikanske revolucije v domovini presedlal
na Studij zgodovine in politologije. Po diplomi je na Kolumbijski Univerzi pri
znanem predstavniku novega pragmatizma Johnu Deweyu vpisal podiplom-
ski Studij filozofije, ki ga je zakljucil z doktorsko disertacijo o razvoju tradicio-
nalne kitajske logike. Po tem se je vrnil vdomovino, kjer je pri 26 letih postal
profesor zgodovine kitajske in zahodne filozofije na pekinski univerzi.

Skupaj z ostalimi vidnimi osebnostmi iz krogov takoimenovanih »novih inte-
lektualcev, zlasti s Chen Duxiujem, Li Dazhaotom ter seveda s Cai Yuanpei-
jem je postal pobudnik ¢etrtomajske kulturne revolucije, ki se je zavzemala
je soustanovitelj in urednik ter stalni avtor revij Xin gingnian [Nova mladi-
naj, Meizhou pinglun [Tedenska kritika] ter drugih najvplivnejsih ¢asnikov
cetrtomajskega gibanja.

gL Y b, R TR E, NERIRECSR G, &
BSOBT AL, MBT1917 RN T CR R HE RS EaN T E
B, PR EREHSCEENE 7GR RIEENEA. 1917 & TH 9%
KT ZWIUAE, DREERD SHE T CRERER .

V teh revijah je Hu Shi objavljal nemalo ¢lankov, v katerih se je zavzemal
za literarno revolucijo ter za izgradnjo nove kulture. Njegov esej z naslo-
vom 'Literarna reforma’, katerega je objavil leta 1917, je postal 'manifest’
literarne revolucije in je imel ogromen vpliv na takratno gibanje za novo
kulturo. S svojim, julija istega leta objavljenim ¢lankom 'Manj debatiraj-
mo o -izmih in se raje posvec¢ajmo raziskovanju /dejanskih/ problemov'
je sprozil znamenito polemiko o 'problemih in -izmih' (Guo Jianning in
Zhang Wenru 2001, 98).

Vsekakor sodi Hu, podobno kot Cai, k najvplivnejsim esejistom ter kultur-
nim teoretikom svoje dobe. Poleg filozofskih ¢lankov je pisal tudi literaturo
v pogovornem jeziku in prevedel vrsto del iz anglescine. Podobno kot Cai je
bil tudi on borec za ¢lovekove pravice in »razumni individualizem«. S tem
izrazom je oznaceval osvobajanje posameznikov izpod spon okostenelih
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eti¢nih norm tradicionalne Kitajske in njihovo prevzemanje »nove kulture«.
Skupaj s Cai Yuanpeijem ga zato Stejemo med najvidnejSe zagovornike in
ucitelje razsvetljenskih idej.

Hu Shi je torej brezdvomno sodil k najbolj znanim in vodilnim kitajskim misle-
cem dvajsetih in tridesetih let; njegov akademski in intelektualni razvoj so
prekinile Sele vojne vihre, ki so sledile japonski zasedbi Kitajske. Kasneje je
ve¢inoma nastopal v vlogi politika; kljub temu, da ni bil ¢lan nacionalne stran-
ke, je v guomindanski vladi zasedal precej visoke polozaje. Tako je bil v letih
od 1938 do 1942 kitajski veleposlanik v ZDA; v letih od 1946 do 1948, torej
Ze po Caijevi smrti, je bil rektor pekinske univerze. Po ustanovitvi L.R. Kitajske
je zivel izmenoma v ZDA in na Tajvanu, kjer je v letih od 1958 pa vse do svoje
smrti (1962) opravljal tudi funkcijo predsednika Drzavne akademije znanosti.

Ceprav Hu v filozofskem pogledu ni ustvaril ni¢ pretresljivo novega, je na tem
podroc¢ju pomemben predvsem kot eden prvih mislecev, ki so si prizadevali
za sistematizacijo, vzpostavitev novih paradigem ter za uporabo kritiénih me-
todologij pri raziskovanju tradicionalne kitajske miselnosti.

Bil je tudi eden prvih modernih zgodovinarjev kitajske filozofije; njegovo delo
Zhongguo zhexue shi da gang [Oris zgodovine kitajske filozofije] Se danes sodi
h klasikom kitajske idejne historiografije. Predgovor je napisal prav Cai Yuanpei:
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Na podrodju filozofskih raziskav je izdelal veliko metod, ki so jih njegovi
nasledniki lahko s pridom uporabljali. Tako je sodil k prvim teoretikom,
ki so — s precejsSnjim usephom — uporabili metodo primerjave kitajske in
zahodne miselnosti. To je bilo zelo dragoceno. V svojem 'Orisu zgodo-
vine kitajske filozofije' se je pri raziskovanju idej posameznih filozofov
osredotocal na to, kar je bilo v njih pomembnega; ni se izgubljal v nepo-
membnih podrobnostih. Pomembna posebnost te njegove knjige je tudi
‘enakopravna obravnava' vseh filozofov, kar je Ze v njeni spremni besedi
izpostavil gospod Cai Yuanpei (Guo Jianning in Zhang Wenru 2001, 99).

V skladu s svojim liberalnim svetovnim nazorjem je Hu Shi ostro kritiziral dog-
matizem in politiéno avtokracijo tradicionalnih konfucijanskih interpretov.
Vselej znova je poudarjal pozitivni pomen ter ustvarjalni potencial svobode
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govora in diskutiranja, ki je po njegovem mnenju sploh omogocil idejno ra-
znolikost in bogastvo miselnosti, kakrs$na se je rojevala v obdobju »Zlate dobe
kitajske filozofije«, torej v obdobju Vzhodne dinastije Zhou 770-221 pr.n.st.).

AP REAE LA 28— R B LA, b R A AK RS — it AL
BEAEHMERE.

Prvi ustvarjalni obdobji nase idejne zgodovine sta bili doba Pomladiin je-
seni ter doba Vojskujocih se drzav —in prav v teh obdobjih je imela idejna
svoboda najvecji pomen. (Hu Shi 1999, 445)

V svoji zgoraj omenjeni doktorski dizertaciji si je prizadeval dokazati dejstvo,
da je tudi miselnost kitajske antike vsebovala izhodis¢a logi¢nih in racional-
nih diskurzov, ki bi — ob ustreznem druzbeno-politi¢cnem razvoju — prav lahko
botrovali razvoju avtohtone kitajske naravoslovne znanosti. Zato je pomem-
ben tudi kot eden prvih teoretikov, ki so ponovno odkrili topogledni pomen
specifi€ne starokitajske, zlasti moistiéne in nominalisticne logike. V vseh svo-
jih Studijah se je Hu osredotocal na metode besedilne kritike ter analize; v
svojem zavzemanju za znanstveno utemeljeno reinterpretacijo tradicionalne
miselnosti je izhajal iz naturalisti¢nih izhodis¢. S propagiranjem tovrstnih iz-
prebivalstva, ki je jecalo pod jarmom vseobseZne krize zunanje ogroZenosti
ter notranjih bojev za premoc. V izdelavi svoje nove metodologije je torej vi-
del prvi korak k osve$canju in razsvetljenju »apati¢nega« kitajskega ljudstva:
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Prvi¢: z uporabo znanja, katerega nam nudi astronomija in fizika, mora-
mo ljudi nauciti, razumevanja neskoncnosti /prostora/;

Drugic: z uporabo znanja, katerega nam nudi geologija in paleontologija,
moramo ljudi nauditi razumevanja neskoncnosti ¢asa;

Tretji¢: z uporabo znanja, katerega nam nudijo vse znanosti, moramo lju-
di nauciti razumevanja dejstva, da je premena vsega obstojecega narav-
na, da je taka, kot je, sama po sebi, in da nam zato ni treba verjeti v prav
nikakrsne nadnaravne sile ali stvarnike ... (p.t., 441-442).

Poleg metodi¢ne in objektivne sistematizacije idejne zgodovine Kitajske se je Hu
v svojih akademskih raziskavah posvecal zlasti literarnoteoretskemu prevred-
notenju klasi¢nih kitajskih romanov ter zgodovini chan budisti¢cne miselnosti.
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Podobno kot za Cai Yuanpeija, lahko tudi za Hu Shija trdimo, da je bil njegov
pomen predvsem v njegovi vlogi klju¢ne osebnosti prenove oziroma moder-
nizacije vseobseznega politicnega, kulturnega in idejnega ozadja, ki je poslej
v najvecji meri opredeljevalo vse vplivne diskurze kitajske druzbe. Zato kljub
dejstvu, da sam na podrocju filozofije ni ustvaril takoreko¢ nic¢esar vsebinsko
novega, njegovega vpliva na nadaljnji razvoj moderne kitajske filozofije — pa
tudi na Caijevo delo — nikakor ne gre prezreti.

V naslednjih odstavkih tega poglavja se bomo nekoliko bolj podrobno posve-
tili predstavitvi vprasanj, povezanih s kitajsko modernizacijo, saj so bila prav
tovrstna vprasanja tista, ki so bila tudi v sredi$¢u Cai Yuanpejeve pozornosti.

7 Soocanja Kitajske z zahodom in modernizacija

Na pragu prejSnjega stoletja se je Kitajska znasla v poloZaju, ko je dvatisoc-
letna vladavina konfucianizma postopoma, a vsaj na videz precej radikalno,
izgubljala svoj prej prvenstveni poloZaj. Kot smo videli na zacetku tega po-
glavja, se je Ze po opijskih vojnah (1842-44) izkazalo, da je konfucijanska ide-
ologija zastarela in da v svoji takratni obliki Se zdale¢ ne ustreza vec pogojem
nove dobe, katero je opredeljeval tudi ekonomski, politicni in idejni stik s
kolonialno premocjo zahodnih sil. Sredi 19. stoletja se je — v prvi vrsti kot pos-
ledica soocenja z zahodnimi silami — med kitajskimi izobraZenci razplamtela
debata o modernizaciji kot obdobju transformacije in odcepitve od tradicio-
nalnih politicnih, ekonomskih in aksioloskih paradigem, ki so dotlej merodaj-
no dolocale druzbeno stvarnost t.i. Cesarstva sredine.

Ce pri analizi tega procesa izhajamo iz »splo3nih« teoretskih predpostavk
moderne® in si poskusamo priklicati v spomin osrednje paradigme, ki so v
evro-ameriskih socioloskih, kulturoloskih in filozofskih diskurzih odlocilno
vplivale na njeno idejno refleksijo, moramo biti pozorni tudi na klasi¢no de-
finicijo, ki jo je osnoval ze Hegel, kasneje pa so jo s pomocjo socio-teoretskih
predpostavk razvijali tako Marx, kot tudi Weber, zgodnji Lukacs in starejsi
predstavniki Frankfurtske Sole. Ti diskurzi so temeljili na absolutisti¢ni kriti-
ki razuma in so zato privedli do slepe ulice samoreferencnosti; zatem so se
razvili alternativni teoretski projekti samokriticne utemeljitve moderne s po-
mocjo drugacnega, jezikovno determiniranega razumevanja pojma razuma.
Ta lingvisti¢ni preobrat je zopet privedel do dveh razli¢nih utemeljitev oziro-
ma izhodis¢ za razlago moderne. Prvo tako izhodiscée se je pokazalo postmo-

5 Neposredni povod za demonstracije je bil precej spontan protest proti odlocitvi Versaillske
mirovne konference, ki je kitajsko provinco Shandong prisodila Japonski, kljub temu, da je ta
sodila med vojne porazence.
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dernem »preseganju« normativnega razumevanja, drugo pa v intersubjektiv-
nem preoblikovanju klasicnega pojma (Habermas 1998, 195). V prevladujo-
¢em zahodnem razumevanju torej ne gre zgolj za razlaganje neke specificne
druzbene situacije, ki se veCinoma kaze kot kritika razuma, temvec za taksen
uvid v pojmovni spekter moderne, ki vklju€uje tudi konotacijo »zavestne dis-
kontinuiranosti novega od starega« oziroma modernega od tradicionalnega.

Ko govorimo o procesih modernizacije na Kitajskem, moramo vedeti, da gre
pri tem za vrsto zaporednih, po vec desetletij trajajocih faz, ki so bile — vsaka
na svoj nacin — povezane bodisi s specifiko kitajske tradicije, bodisi s problemi
sprejemanija in transformiranja »ne-kitajskih« oblik proizvodnje in reproduk-
cije ter Zivljenjskih stilov. Ce torej skusamo zgoraj orisana teoretska izhodi$¢a
prenesti na refleksijo obdobja »moderne« in aksiomov »modernizacije« na
Kitajskem, moramo biti pri tem pozorni na naslednje posebnosti:

1. Tako modernizacija v smislu vseobseZznega politicnega, ekonomskega
in kulturnega procesa kot njena teoretska refleksija je na Kitajskem od
vsega zaCetka potekala v znamenju soocanja z vdorom zahodne vojaske
in tehnoloske premoci; zato ni slucaj, da so postali tako zahodna tehni-
ka kot zahodni politi¢ni sistemi in zahodna kultura neke vrste referencni
okvir za modernizacijo Kitajske (Geist 1996, 13).

2. lztegasledi, da je ta teoretska refleksija opredeljena z izenacitvijo tradi-
cije z lastno, moderne pa z zahodno kulturo.

3. Zgodovinsko gledano se je debata modernizacije na Kitajskem odvijala
v okviru klasi¢ne kitajske diskurzivne metodologije, opredeljene s tradi-
cionalnimi binarnimi kategorijami: v kontekstu modernizacije so kitajski
teoretiki 19. in zgodnjega 20. stoletja skusali razjasniti razmerje med mo-
dernostjo (zahodom) in tradicijo (Kitajsko) s pomocjo binarne kategorije
»esence ()« in »funkcije (yong)«. V devetnajstem stoletju je v tem kon-
tekstu najprej prevladal prej omenjen Zhang Zhidongov slogan »Esen-
ca naj bo kitajska, uporabnost pa zahodna«. V tem lahko vidimo poskus
ohranitve kitajske tradicije kljub modernizaciji, ki je razumljena izklju¢no
kot prevzemanje zahodne tehnologije in uprave. Sodobni teoretik Li Ze-
hou je v dvajsetem stoletju to predpostavko obrnil, s tem da je zamenjal
oba protipola binarne opozicije (p.t.); zanj je lahko modernizacija namrec
samo transformacija esence v smislu splosne druzbene zavesti, proizvod-
nih nacinov in Zivljenjskih stilov.

4. Notranja logika tradicionalne kitajske druzbe je bila intrasistemska (Moritz
1993, 60) v smislu prioritetnega zagotavljanja stabilnosti in centriranosti
druZbenih skupnosti. Pri tem je preteklost vseskozi osrednja referenc¢na
tocka za refleksijo sedanjosti in neke vrste kaZipot za prihodnost (p.t. 61).
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5. Razsvetljenje v smislu Siritve ideoloSke prevlade razuma, ki je bilo videno
kot esencialna predpostavka modernizacije, svojega dinami¢nega in mo-
difikacijskega potenciala zato v najvecji meri ni ¢rpalo iz ustreznih osnov
lastne idejne zgodovine, temvec iz prevzemanja zahodnih racionalnih
tradicij.

Modernizacija, opredeljena z zgoraj omenjenimi specifi¢cnimi znacilnostmi,
na Kitajskem torej ni predstavljala nekakSnega »naravnega« procesa (Luo
Rongqu 2008, 1) oziroma procesa, ki bi bil opredeljen zgolj z notranjo dina-
miko avtohtonega razvoja kitajske druzbe kot take, temvec se je v 19. stoletju
pokazala kot nujna potreba po radikalnih spremembah obstojecega politi¢-
nega in ekonomskega sistema, ki nikakor ni vec ustrezal pogojem in zahtevam
aktualne dobe. Pri tem ne moremo mimo dejstva, da so procesom moderni-
zacije na Kitajskem botrovali stiki s tujino; v tem smislu je kolonialna pretek-
lost Evrope — ¢etudi ne povsem neposredno — vsekakor merodajno opredelila
te procese. Seveda je po drugi strani jasno tudi dejstvo, da je bila Kitajska v
18. in 19. stoletju sooéena tudi z globoko notranjo krizo, katere razseznosti
so bile precej vecje in so precej globlje posegale v tradicionalni ustroj druzbe
in drzave, kot je bilo to v dotedanji paradigmi cikli¢nih vzponov in propadov
dinastij obic¢ajno. To pomeni, da bi bila radikalna prenova vrednot, proizvod-
nih nacinov in ekonomsko politi¢nega sistema v tistem ¢asu nujna tudi brez
stikov z zahodom. Ta prenova zagotovo ne bi bila primerljiva z modernizacijo
»zahodnega« tipa® in samo ugibamo lahko, kaksna bi bila Kitajska danes, Ce
bi to prenovo izvedla »iz sebe same« — torej zgolj na osnovi ¢rpanja lastnih
gospodarskih, politi¢nih in idejnih virov.

Kar je za naSo razpravo pomembno, je dejstvo, da so ti viri preZiveli vse do
danes, ¢etudi niso imeli ve¢ vloge osrednjih ideologij. V zadnjem stoletju smo
bili pri¢a ponovnemu razcvetu kitajskih zgodovin in preteklosti, katere je vlak
modernosti navidezno Ze povozil in jih odvrgel na svoja smetis¢a prezivelih
ideologij. Ta razcvet se ne kaZze kot zanikanje modernosti, temvec se dogaja

6  Tukajvelja vsekakor ponovno opozoriti na dejstvo, da se evropocenti¢ni diskurzi prevladujocih
zahodnih druzboslovnih znanosti Se vedno vse prevec¢ ravnajo po zahodnih paradigmah
druzbenih razvojev. Iz tovrstnih diskurzov je izhajal logi¢en sklep, da naj bi na Kitajskem nikoli
ne prislo do industrijske revolucije zaradi tega, ker njena proizvodnja in tehnologija, ki je
bila pri njej uporabljena, nikoli ni dosegla stopnje razvoja, potrebne v ta namen. Vendar so
raziskave, ki so privedle do v sinologiji precej znane teorije z imenom “zametki kapitalizma
na Kitajskem” jasno pokazale, da so bila proizvodna sredstva (proizvodna tehnologija) na
Kitajskem Ze v 12. stoletju na dovolj visoki stopnji za zacetek indsutrijske revolucije. Do
nje pa seveda ni prislo zaradi tega, ker ustroj in sestava tradicionalno kitajskega politicno
ekonomskega sistema tovrstnega transferja ni omogocala — med drugim tudi za to ne, ker
Kitajska — za razliko od Evrope — takrat ni bila soo¢ena z ekonomsko krizo.
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pod njenim praporom. Kitajski izobrazenci 20. stoletja s Cai Yuanpeijem na
Celu nikoli niso zagovarjali vrnitve v pred-moderno obdobje. Tudi danasnji
akademiki v globalizaciji ne vidijo ve¢ zmage ali prevlade evrocentricne mo-
dernosti, temvec prej izziv za njeno historizacijo (Dirlik 2001: 17) v smislu
usklajevanja tradicije s sedanjostjo, v kateri imata prostor tako modernizaci-
ja, kot tudi globalizacija.
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