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»Vrocica konfucijanstva «

v sodobni Kitajski'

tako oddaljenih ¢asov, mogoce opaziti veliko zanimanje za kulturne

dobrine njene tradicije. 1zsle so Stevilne knjige o kitajski tradicional-
ni kulturi, kot na primer o klasic¢ni literaturi, tradicionalnih religijah in an-
ti¢nih biografijah. 1z8la je tudi preroska knjiga Yijing % &% (Knjiga premen).
Stevilna dela so na novo komentirana in prevedena v sodobno kitaj$¢ino.
(Zhang 1996, 147-149) Ti pojavi se moc¢no razlikujejo od mrzli¢nega trznega
gospodarstva v sodobni Kitajski. Govora je o »guoxue« [B%% (o nacionalni
ucenosti ali nacionalnih $tudijah) in o »guoxue re [B]£2: #« (o vrotici guoxu-
eja). Nov ugled tradicionalne kulture prinasa revizijo nekaterih negativnih
presoj. Na primer $ola Xueheng ‘217K, ? katere glavna predstavnika sta
Wu Mi %% (1894-1978) in Mei Guangdi #f %l (1890-1945), ki so ji
prej ocitali konservativnost in reakcionarnost, je sedaj ponovno cenje-
na. O Wu Miju sta bili organizirani dve konferenci, in sicer v letih 1990 (v
Xi’anu) in 1992 (v Xianyangu). Znanega zgodovinarja Chen Yinqueja [ &

O d zacetka devetdesetih let je na Kitajskem, za razliko od prejsnjih, ne

1 Naslov izvirnika: Das “Konfuzianismus-Fieber” im heutigen China.

2 Ime te 3ole izhaja iz revije Xueheng “21iif (Ovrednotenje ucenosti), ki je izhajala med letoma
1922 in 1933 v Nanjingu.
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1% (1890-1969), ki je bil v tesnih odnosih s $olo Xueheng, so v preteklosti
kritizirali kot »reakcionarno akademsko avtoriteto«, po novem pa je reha-
bilitiran. Tako je univerza Zhongshan v mestu Guangzhou, na kateri je Chen
deloval v poznih letih, v njegov spomin organizirala konferenci v letih 1988
in 1994. Tudi univerza Qinghua v Pekingu, na kateri je Chen deloval med le-
toma 1926 in 1937, je leta 1990 ob stoti obletnici njegovega rojstva organi-
zirala simpozij in ob tej priloZnosti leta 1989 izdala jubilejni zbornik (Univer-
za Peking 1989). Poleg tega so izle tudi nekatere biografije o Chenu, med
katerimi je Lu Jiandongovo [ 5 delo Zadnjih dvajset let Chen Yinqueja
(Lu 1995) nepric¢akovano razvnelo burne razprave — nepri¢akovano zato, ker
ni Slo za poljudnoznanstveno knjigo. Te razprave kaZzejo, da je knjiga kitajske
intelektualce mocno ganila.

Za razumevanje »vrocice konfucijanstva« v devetdesetih letih je treba najpre;j
omeniti tako imenovano »kulturno vroéico« (wenhua re AL ZK) v osemde-
setih letih. »Kulturna vrocica« vkljucuje celo vrsto dogodkov, med katerimi so
najpomembnejsi nasledniji:

1. Jin Guantaova 4 #iJ# izdaja knjizne zbirke Stopanje proti prihodnosti
(Zouxiang weilai 7E 7] & 3K);

2. Gan Yangova HF izdaja knjizne zbirke Kultura: Kitajska in svet (Wen-

hua: Zhongguo yu shijie CAY : /P [ Bt 7,

ustanovitev zasebne Akademije za kitajsko kulturo v Pekingu;

novo odkritje modernega konfucijanstva;

5. »literatura iskanja korenin« (xungen wenxue R 3 5) avtorjev Achen-
ga P4, Han Shaogonga /b1y idr.

Odnosa zadnjih treh dogodkov do »vrocice guoxueja« ni tezko razbrati. V
knjizni zbirki Kultura: Kitajska in svet gre v glavnem za prevode modernih za-
hodnih »klasikov«: njihovi kitajski bralci so bili bolj ali manj sovrazno nastro-
jeni proti tradiciji. S kasnejsim uvajanjem moderne filozofske hermenevtike
pa se je pojavil »kulturni konservativizem, ki je blagodejno vplival na razcvet
»vrocice guoxueja«. Novoodkrito »moderno konfucijanstvo« je bilo pogoje-
no s poucevanjem profesorja Tu Wei-minga #-4ER in z deli profesorja Yu
Ying-shiha 43 J<Hf. Na ta nacin je moderno konfucijanstvo iz Hongkonga, Taj-
vana in zahoda prvi¢ stopilo na kulturni oder celinske Kitajske. V sploShem
je bilo vzdusje kitajskih intelektualcev v osemdesetih letih naravnano pro-
ti tradiciji. Takrat niso zbujali pozornosti le radikalni antitradicionalisti, kot
na primer Bao Zunxin &5 in Liu Xiaobo ZIBE, tudi televizijska serija
»Elegija reke« (Heshang i1%%), ki je kitajsko zaostalost pripisovala tradiciji,
je poskrbela za Zivahne debate. V osemdesetih letih je bilo med kitajskimi
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intelektualci vec razprav kot v devetdesetih. S pokolom na Trgu nebeskega
miru leta 1989 pa so se prepiri koncali.

Razprava o »vrocici guoxueja« se je pojavila v interakciji med univerzami in
mnoziénimi mediji. Glede na poro¢ilo profesorja Chen Laia [# 3¢ (Chen 1995,
4) se je zacela z vrsto dogodkov: V zacetku leta 1992 je Univerza Peking usta-
novila raziskovalni center za kitajsko tradicionalno kulturo, naslednje leto pa
je zacela izdajati revijo Studije o nacionalni ucenosti (Guoxue yanjiu [BZ-HJt
%). 16. avgusta 1993 je v asopisu Ljudski dnevnik (€asopis kitajske komu-
nisticne partije) izSel ¢lanek »Guoxue se na tiho pojavlja v kampusu Yan«, v
katerem je govora o tem, da na Univerzi Peking raziskujejo kitajsko tradicijo.
»Kampus Yan« je oznaka za kampus Univerze Peking. Temu ¢lanku je ¢ez dva
dni v istem ¢asopisu sledil nov prispevek o isti temi z naslovom »Guoxue, ze
dolgo se nisva videla«. Sredi oktobra istega leta so Studenti Univerze Peking
organizirali »mesec guoxueja« s 15 predavanji in dvema okroglima mizama,
o ¢emer so mnoZzi¢ni mediji veckrat porocali. Konec decembra je drzavna te-
levizija z Univerzo Peking podpisala sporazum o sodelovanju na temo »tra-
dicionalne kitajske kulture« — drzavna televizija je predvajala 150 predavanj.
Toliko dogodkov v tako kratkem casu je naredilo mocan vtis na obcinstvo,
zaradi Cesar je nastal izraz »vrocica guoxueja«.

K »vrocici guoxueja« spada tudi navdusenje za studije o konfucijanstvu. Go-
vorimo lahko tudi o »vrocici konfucijanstva, ki jo je mogoce v tem smislu
razumeti kot del »vrolice guoxueja«. Vsekakor pa je bila rast zanimanja za
konfucijanstvo opazna Ze v osemdesetih letih. Kot je bilo omenjeno zgoraj,
je bilo »moderno konfucijanstvo« Ze del »kulturne vrocice« osemdesetih
let. Drugi znak narascanja ugleda konfucijanstva je ustanovitev napol ura-
1984, katere &astni predsednik je bil podpredsednik vlade Gu Mu 44,
predsedoval pa ji je nekdanji rektor univerze Nanjing Kuang Yaming [E it
H. Ta fundacija je izdajala revijo Konfucijeve studije (Kongzi yanjiu fL.¥-/
%). Poleg tega je organizirala ve¢ mednarodnih konferenc, med katerimi so
najpomembnejse naslednje:

1. Med 31. avgustom in 4. septembrom 1987 je KKF skupaj z InStitutom za
vzhodno filozofijo (iz Singapurja) organizirala mednarodno konferenco
v mestu Qufu (Konfucijev rojstni kraj). Tema: Konfucijanstvo, njegov
razvoj in vplivi.

2. Med 31. oktobrom in 2. novembrom 1988 je KKF skupaj s Fundacijo Ko-
nrada Adenauerja organizirala mednarodno konferenco v Bonnu. Tema:
Konfucijanstvo in moderni svet (Krieger and Trauzettel 1990).
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3. Ob 2540. obletnici Konfucijevega rojstva je KKF 7. oktobra 1989 skupaj
z UNESCOM organizirala mednarodno konferenco v Pekingu in Qufuju.
Tema: Konfucij, zgodovinski polozaj konfucijanstva in njegov vpliv na so-
dobno druzbo.

4. Ob 2545. obletnici Konfucijevega rojstva je KKF med 5. in 8. oktobrom
1994 v Pekingu organizirala mednarodno konferenco Zgodovinski pogled
na konfucijanstvo in njegova prihodnost v 21. stoletju.

Na otvoritveni slovesnosti zadnje konference sta imela uvodna nagovora
predsednik politicne konzultativne konference kitajskega ljudstva Li Ruihu-
an 25 I2 in podpredsednik vlade Li Lanqing 2% @i/ . Po konferenci je kitaj-
ski predsednik Jiang Zemin YL [X, sprejel nekaj njenih udelezencev. Odnos
kitajske komunisti¢ne partije do konfucijanstva se je medtem zacel mocno
spreminjati, predvsem v primerjavi s casom kulturne revolucije. Med to kon-
ferenco je bilo ustanovljeno »Mednarodno zdruzenje konfucijanstva« (Guoji
ruxue lianhehui B[54 215 & &), katerega €astni predsedujodi je bil nekda-
nji singapurski predsednik vlade Lee Kuan Yew Z=):##, njegov predsednik pa
je bil predsednik »Korejskega konfucijanskega drustva« Choi Gun Duk £ R
% To zdruZenje je izdajalo revijo Mednarodne Studije konfucijanstva (Guoji
ruxue yanjiu BIFFHELTE 7). Poleg tega se je v celinski Kitajski pojavilo ve¢
organizacij, ki so se ukvarjale s konfucijanstvom ali s kitajsko tradicijo. Glede
na ¢lanek avtorja Li Qigiana Z=RGHE iz celinske Kitajske je bilo med letoma
1979 in 1990 ustanovljenih 14 tovrstnih organizacij (Li 1993, 332).

Se en dogodek je v osemdesetih letih pomembno vplival na $tudije konfuci-
janstva v Ljudski republiki Kitajski, z drzavno podporo je bil namrec leta 1986
vzpostavljen raziskovalni program modernega konfucijanstva. V njem je delova-
lo 47 udeleZencev s 16 univerz in raziskovalnih institutov, vodila pa sta ga prof.
Fang Keli /7 %037 in prof. Li Jinquan 2574, Njihove raziskave so zajemale 15
predstavnikov modernega konfucijanstva: Liang Shuming Z2i#kJ&, Chang Chun-
-mai (Carsun Chang, 5 f))), Xiong Shili #&1 77, Feng Youlan #5/ R, He Lin
Wk, Tang Junyi JEE %X, Mou Zongsan 5% =, Xu Fuguan #3184, Qian Mu
$¥72, Fang Dongmei J7 # 3% (Thomé H. Fang), Ma Fu 7%, Liu Shu-hsien Z1jik
45, Tu Wei-ming, Yu Ying-shih in Cheng Chung-ying i -/ <. Dosedaniji rezultati
tega programa so: 1) dva zbornika z objavami o modernem konfucijanstvu; 2)
Uvodi v nauke glavnih predstavnikov v treh delih; 3) Zbirka strokovnih in oseb-
nih monografij; 4) izdajanje izbranih zapisov glavnih predstavnikov modernega
konfucijanstva. Ni si tezko predstavljati, da je bil ucinek teh publikacij na intelek-
tualce celinske Kitajske zelo velik. Omembe vredne so Se izdaje izbranih zapisov
osmih glavnih predstavnikov modernega konfucijanstva, ki jih je samostojno iz-
dal Huang Kejian % 7. %! (Akademija za druzbene vede province Fujian).
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Zgoraj predstavljeno morebiti vzbuja obcutek, da je konfucijanstvo v danasnji
Kitajski ponovno zazZivelo. V resnici pa je bilo v ¢asu »vrocCice konfucijanstva«
mogoce slisati tudi ostre kritike konfucijanstva. Kritiki konfucijanstva v osem-
desetih letih so bili liberalno usmerjeni intelektualci, kot na primer Bao Zunxin
in Liu Xiaobo. Sem sodi tudi produkcijska ekipa televizijske serije »Elegija reke«.
Tudi marksiste je konfucijanstvo v devetdesetih letih mo¢no vznemirjalo.

Zdaj pa bi Zelel na primeru novejSe razprave osvetliti veCpomenskost »vroci-
ce konfucijanstva«. Razpravo sta vodili dve reviji, Konfucijeve studije KKF-ja in
Filozofske Studije (Zhexue yanjiu 27}t 77) Filozofskega intituta Kitajske aka-
demije za druzbene vede (KADV). Polemiko je sprozil ¢lanek avtorja s psevdoni-
mom Luo Bu # D v Filozofskih $tudijah (6/1994) z naslovom »Narod, restavra-
cija, kultura: O opazni duhovni tendenci, ki ga je napisal Li Denggui 256 & s
Filozofskega inStituta KADV. Uperjen je bil pretezno proti Chen Guogianovemu
[ 553 ¢lanku »Filozofski razmislek o ekologkih problemihg, ki je bil objavljen
v prejsnji Stevilki iste revije. V njem je Chen Guogian poudarjal kontrast med
dialektiko Karla Marxa in tisto iz kitajske filozofije. Na podlagi nasprotja med
subjektom in objektom je Marxova dialektika kot absolut zastavila nasprotujo-
&e si boje v svetu, medtem ko si je kitajska dialektika, kot npr. pri Zhang Zaiju 5&
#, za cilj postavila ukinitev nasprotij. Chen je priel do zaklju¢ka, da je, uposte-
vajoc ekolosko filozofijo, drugo boljse kot prvo. Li Denggui je v ¢lanku glavnim
Chenovim tezam oporekal z zagovarjanjem marksisti¢nih staliS¢. Poleg tega je
nakazal, da se v zavzemanju za guoxue skriva poskus »izklju¢evanja nove kultu-
re socializma iz kitajske kulture« (str. 36). Lijev ¢lanek je bil vplivnejsi, saj mu je
direktor KADV-ja Hu Sheng ##4li izrekel javno podporo (Hu 1995, 3).

Malo zatem je v reviji Filozofske Studije (8/1994) izSel Wang Shengpingov +
2 °F- €lanek »Raziskava guoxueja po obvladanju guoxueja, s posebnim pou-
darkom na ‘O odnosu med nebom in ¢lovekom’«. Tudi Wang prihaja s Filozof-
skega instituta KADV. Clanek »O odnosu med nebom in ¢lovekomg, na kate-
rega se je skliceval Wang, je napisal Jin Jingfang 4 5t /7, profesor zgodovine
na Univerzi Jilin. Njegov ¢lanek je izSel v reviji Tradicionalna kultura in moder-
nizacija (Chuantong wenhua yu xiandaihua 243 CAEREIACAL) (2/1994). V
njem je razlagal, da je teza o harmoniji med nebom in ¢lovekom pri Konfuciju
in v Yijingu tako materialisticna kot dialekti¢na. Wang pa je, nasprotno, Jino-
vo interpretacijo kritiziral in o »vrocici konfucijanstva« zapisal:

Od vsega zacetka menim, da moramo ta miselni tok jemati resno in ga s
trezno glavo analizirati, ne bi pa mu smeli slepo slediti. Ko namre¢ tradici-
onalno kulturo razvijamo naprej (ne v smislu neokonfucijancev), vodimo
»dialog« med Kitajsko in Zahodom ter Zelimo kulturne vrednote na novo
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ceniti, moramo najprej upostevati, da med tako imenovanim »guoxuejem«
in moderno zahodno znanostjo obstaja niti ne toliko nacionalna, ampak bolj
¢asovna razlika. Z vidika zgodovinskega razvoja je oboje produkt razli¢nih ¢a-
sovnih obdobij: predmeti guoxueja so produkti fevdalne druzbe, medtem ko
je moderna zahodna kultura produkt kapitalisticne druzbe (str. 39).

Za Wanga je primerjava med kitajsko in zahodno kulturo smiselna le v pri-
meru, da guoxue ohranja visino »proletarske nove kulture, ki se orientira po
marksizmu«.

Neposreden odgovor na ta clanek je prispevek Jin Jingfanga in njegovega
ulenca Lii Shaoganga = #i 8 »O problemu vrednotenja Konfucija in njego-
vega misljenja, s posebnim poudarkom na ‘Studijah guoxueja po obvladanju
guoxueja’«, ki je bil objavljen v Filozofskih studijah (1/1995). Jin in LU sta z
marksisti¢nega stalis¢a odgovorila na Wangovo kritiko in poudarila:

Nekateri imajo pomisleke o tem, da spomin na Konfucija in ukvarjanje s
konfucijanstvom marksizem slabi in ga celo nadomesca ter vodi na staro
pot nazadovanja. Ne, ti pomisleki so popolnoma neutemeljeni. V primer-
javi s starim imamo mi druga nacela, drug gospodarski temelj, drug po-
litiéni sistem in drugacno mednarodno okolje. Osnovni steber nase poli-
tike je marksizem oziroma socializem. Konfucijanstvo absorbiramo, se z
njim posvetujemo in Konfucijevo misljenje uporabljamo kot dobro tradi-
cionalno kulturo. Nihée ne more, ¢eprav imajo to moderni konfucijanci
za mozno, s Konfucijevimi idejami upravljati drzave ali s konfucijanstvom
graditi naSe deZele. Za nas ni mozno zavracanje dobrih izkusenj ter na-
prednih kulturnih produktov vzhodnih in zahodnih drzav ali zanikanje ze
nastale nove moderne kitajske kulture. To je najvecja tendenca zgodovi-
ne, nihce je ne more spremeniti (str. 35).

Clanek Jina in Liija je izzval ostre napade. Pod psevdonimom Zhuge Ying #4
% % je Wang Shengping v Filozofskih studijah (4/1995) objavil €lanek »dife-
rencirana analiza metode ‘zhaiju’«. Izraz zhaiju (f%%)) je uvedel do tradicije
kriti¢ni pisatelj Lu Xun (%51, 1881-1936). Izraz pomeni iztrgati stavek iz kon-
teksta. Wang je Jinu in Liju ocital, da sta v svoji interpretaciji kitajske filozofije
in marksizma uporabljala napac¢no metodo, namrec metodo zhaiju. Wangova
kritika se je usmerila tudi proti modernemu konfucijanstvu. Naslednji stavek
je poudaril v krepkem tisku:

Neokonfucijanstvo se ne more niti ‘vrniti h koreninam’ (saj zgodovina
ne tece nazaj) niti ne more ‘razvijati novega’ (saj ¢as tega ne dovoljuje).
Ocitno je, da mora biti izkljuceno iz prevladujoce usmeritve svetovne fi-
lozofije (str. 10).



»Vrodica konfucijanstva« v sodobni Kitajski

V isti $tevilki te revije je pod psevdonimom Kong Lingzhao L4 1 izdel e
en prispevek, in sicer »Vrnite zgodovini vsebino: o idealistic(nem pojmovanju
kulturne zgodovine, katerega avtor Liu Ben 2//3je bil prav tako aktiven na
Filozofskem inStitutu KADV-ja. Ta prispevek se neposredno ne zoperstavlja
¢lanku Jina in Lija, je pa v njem mogoce opaziti odmev Wangovega clanka.
Liu je oporekal »kulturnemu konservativizmu, ki se je skrival v stavku, da tis-
to, kar nima korenin, oveni in da tisto, kar ima korenine, vzcveti. Ta stavek je
izrekel Zeng Guofan ¥ [#% (1811-1872), ki je zatrl vstajo Taiping. V resnici
se je Liujev ¢lanek usmeril neposredno proti &lanku Xin Yana 27, ki je bil ob-
javljen v reviji Studije daota (Yuan daoJ5iiE) (1/okt. 1994), z naslovom »Kar
nima korenin, bo ovenelo, in kar ima korenine, bo vzcvetelo: vojska Hunana,
vojska Taipingov in kulturna tradicija«. »Vojska Hunana« je pod vodstvom
Zeng Guofana premagala vojsko taipinskih upornikov. Glavni vzrok za zmago
vojske Hunana nad vojsko Taipingov je Xin Yan videl v tem, da se je prva iden-
tificirala s kitajsko kulturno tradicijo, druga pa jo je opustila. Tovrstni »kultur-
ni konservativizem« je Liu obravnaval kot napac¢no »idealisticno pojmovanje
kulturne zgodovine« — kot razlicico med kulturno revolucijo prevladujocega
zgodovinskega pojmovanja, ki je kitajsko zgodovino razglasila za zgodovino
boja med konfucijanstvom in legalizmom.

V nasledniji stevilki Filozofskih studij (5/1995) sta izsli objavi, ki sta zagovarjali
stalis¢i Wang Shengpinga in Liu Bena: ena od njiju je ¢lanek Chen Shuyu-
ja [ikidn, direktorja Lu Xunovega muzeja v Pekingu, z naslovom: »Ali lah-
ko tovrstna ,vroCica guoxueja‘ resuje resni¢ne probleme?«. Naslov drugega
¢lanka, ki ga je ponovno napisal Li Denggui, se glasi »Duh Gibanja 4. maja:
Novo vrednotenje ali potrditev? Komentar k akademskim razpravam o duhu
Gibanja 4. maja in tradicionalna kultura«. Gibanje 4. maja je leta 1919 nas-
talo iz Studentskih protestov proti predaji nemskega protektorata Tsingtao
(Qingdao) Japonski. Kmalu se je spremenilo v protitradicionalisti¢no kulturno
gibanje, ki je bilo posebej nastrojeno proti konfucijanstvu. Chen je zagovarjal
Lu Xuna in duh Gibanja 4. maja, ker je konfucijanstvo obravnaval kot »konser-
vativno fevdalno ideologijo«. Ob koncu prispevka je zapisal:

Poskus podrejanja materialne kulture industrijske druzbe duhovni kultu-
ri agrarne druzbe ni realisticen, kot tudi ni realisticno pospesevanje hi-
trosti politicne demokratizacije z naukom, ki moderni demokrati¢ni misli
manjka, niti ni realisti¢cna podpora procesu »modernizacije« in »postmo-
dernizacije« s pomocjo »vzvisenega« filozofskega sistema, ki omalova-
uje znanost in trgovino. Ce v ozadju ti¢ijo neizrekljivi nameni, je to le
nerealisticno upanje nekaterih dobronamernih ljudi (str. 6).
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Li Dengguijev ¢lanek je porocilo o okrogli mizi na temo »Duh Gibanja 4. maja
in tradicionalna kultura, ki je 10. aprila 1995 potekala v Pekingu. Glede na to
porocilo so udelezenci potrdili pomen Gibanja 4. maja ter kritizirali moderno
konfucijanstvo in guoxue. Poleg tega je Li dodal Se svojo kritiko:

Tako zagovorniki kot kritiki kulturnega konservativizma so spregledali
svetohlinstvo »deideologiziranega« staliS¢a nekaterih razpravljavcev: na
eni strani z radikalno kriticno drZo neprikrito obravnavajo politicna vpra-
Sanja, razredne interese in vrednostne nazore, torej so ideoloski in kar v
celoti zanikajo revolucijo. Po drugi strani pa od znanosti zahtevajo, da se
ne vpleta v ideoloska vprasanja, in spretno vihtijo zastavo »deideologiza-
cije« —in sicer z izrabljanjem iz preteklosti izvirajo¢ega odklona od uprav-
no-tehni¢nega reSevanja znanstvenih vprasanj —, z namenom prodajanja
lastne ideologije (str. 8 in 19).

Ta serija napadov je izzvala nasprotni odziv. Leta 1995 je revija Konfucijeve
Studije v drugi Stevilki objavila posebno prilogo »Pisne razprave o vprasa-
njih tradicionalne kulture«. Avtorji prispevkov so bili: Xin Guanjie ¥ &,
Chen Lai, Wang Shuren £ A\, Yu Dunkang &3, Qian Xun $£i#, Fu
Yunlong HZE%E, Mo Ming-zhe ERH ¥, Zhang Yong GR7K, Hu Weixi #H{&
77, Wang Guoxuan E[H#} in Mou Zhongjian 2 $H5E. Poleg posami¢nih
soocenj z zgoraj omenjenimi kritiki lahko glavne argumente teh avtorjev
strnemo tako:

1. lzraz »vrocica guoxueja« je pretiran. V resnici tradicionalna kultura na
Kitajskem ni cenjena prevec¢, ampak premalo.

2. Skrb kritikov, da naj bi »vrocica guoxueja« vodila v restavracijo, tradi-
cionalna kultura pa naj bi nadomestila marksizem in moderno kitajsko
kulturo, je povsem neutemeljena. To se ne more zgoditi.

3. Raziskovanje tradicionalne kitajske kulture in zagovarjanje marksizma
nista v protislovju. Nasprotno: obstaja nujnost vzajemnega navezovanja
in dopolnjevanja.

Iz bolj oddaljenega, nekitajskega zornega kota je znanstveni pomen te raz-
prave majhen. Le v celinski Kitajski, kjer je marksizem-leninizem ortodoksni
nauk, lahko sploh pride do prevprasSevanja o tem, ali tradicionalna kitajska
kultura ogroza marksizem in ali raziskovanje tradicionalne kitajske kulture
ovira razvoj marksizma. Za raziskovalce na Tajvanu in v tujini ta spor nima
vecjega pomena. Obe strani se pri zagovarjanju svojih stalis¢ sklicujeta na
marksizem. To moc¢no spominja na razprave v srednjeveski Evropi med filozo-
fi in teologi, ki so se gibali v okviru cerkvenih dogem. Ti ideoloski razmisleki
so brez dvoma ovira za znanost. Med intelektualci celinske Kitajske najdemo
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tudi take, ki se tega problema zavedajo. Wang Shuren se je v svojem c¢lanku
do tega vprasanja jasno opredelil:

Da sta se ob koncu 20. stoletja na Kitajskem pojavili »kulturna vrocica« in
v njenem okviru »vrocica guoxueja«, ni nakljucje. To je tako reko¢ proti-
reakcija na kulturni tok skrajne levice, ki se je zacel v zacetku 20. stoletja
in se je kasneje le Se okrepil. To je tudi znamenje za poskus usmerjanja
kitajske kulture v desno (Wang 1995, 6).

Kot je razvidno iz zgoraj navedene razprave, to »ideolosko oviranje« Se ni
povsem izginilo. Kljub temu, da oblasti vedno znova zategujejo vajeti, v so-
dobni Kitajski znanstveniki uZivajo bistveno vecjo svobodo kot v ¢asu kultur-
ne revolucije. Dokler pa ortodoksni marksizem uZiva poloZaj uradne ideologi-
je, se bodo tovrstne ovire vedno znova pojavljale.

Ceprav znanstveni pomen te razprave ni pretirano velik, nam omogo¢a dober
vpogled v poloZaj konfucijanstva v sodobni Kitajski. Kitajske oblasti so pred-
hodno zavracanje konfucijanstva opustile ter priznale pomen in vrednost
konfucijanske miselnosti. Nekateri intelektualci to razlagajo s spremenjeno
strategijo kitajske komunisti¢ne partije — kot na primer: za pridobivanje pod-
pore simpatizerjev zunaj Kitajske pri razpravi o ponovni zdruzitvi s Tajvanom,
pri Sirjenju patriotizma kot protisredstva za vmesavanje in vpliv zahoda ali pri
reSevanju krize identitete ob oCitnem propadu marksizma. Vse to do doloce-
ne mere drzi, ne razloZi pa vsega. Po mojem mnenju v sodobni Kitajski tako
pri kadru kitajske komunisti¢ne partije kot med intelektualci najdemo taksne,
ki so se po opustosenju kulturne revolucije naucili ceniti vrednost lastne kul-
turne tradicije. Zdi se mi, da je to pomemben dejavnik pri vzponu »vrocice
guoxueja in konfucijanstva«.

Po drugi strani ne smemo spregledati, da obrat kitajske komunisti¢ne par-
tije proti konfucijanstvu ni brezpogojen: konfucijanstvo ne sme ogroziti po-
loZaja marksizma kot ortodoksne ideologije. 1z tega sledi, da so apologeti
konfucijanstva v precepu. Ker sta konfucijanstvo in marksizem v Stevilnih
pogledih protislovna, morajo marksizmu kar naprej priznavati bolj ali manj
vodilno vlogo, sicer so izpostavljeni nevarnosti napadov levo usmerjenih
kritikov. Kdor pa se tovrstnim napadom v celoti izogne, placa ceno popa-
¢enja konfucijanstva. Dober primer za to je Jin Jingfangova interpretaci-
ja konfucijanske teze harmonije med nebom in ¢lovekom. Kot je bilo Ze
predstavljeno, Jin to tezo opredeli kot »tako materialisti¢cno kot dialekti¢-
no«. Meni se zdi ta interpretacija neprepricljiva. To pa ne pomeni, da je ta
konfucijanska teza brez vrednosti, temvec da konfucijanstvo ne potrebuje
potrditve marksizma.
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Prav zato, ker marksizem na Kitajskem Se vedno uziva polozaj ortodoksnega
nauka, so lahko nekateri levo usmerjeni intelektualci pod praporom marksiz-
ma kritizirali »vrocico konfucijanstva« in sprozili zgoraj opisano razpravo.
Med tujimi opazovalci pojav, da na eni strani kitajska komunisti¢na partija
spostuje Konfucija, na drugi strani pa levo usmerjeni intelektualci kritizirajo
konfucijanstvo, povzroca veliko zmede. Kot pojasnilo navajajo, da gre pri spo-
Stovanju Konfucija in konfucijanstva s strani kitajskih oblasti bolj za taktiko in
poziranje kot za iskren obrat proti konfucijanstvu. Ta razlaga pomeni pregro-
bo poenostavitev dejanskih razmer in ne uposteva narave politike. V politiki
ni pomembno, ali gre za taktiko in poziranje, Ze Mencij je namre¢ opazil: »Ce
si kdo kaj izposodi in tega dolgo ne vrne, kdo takrat sploh opazi, da to ni
njegova posest?« Po mojem mnenju zgoraj omenjeno protislovje zrcali krizo
marksisti¢ne ideologije v danasnji Kitajski. Pred dokoncnim kolapsom te ide-
ologije se bo ta fenomen Se pogosteje pojavljal.

To pojasnjuje tudi zmedena podoba raziskovanja modernega konfucijanstva v
sodobni Kitajski. Prof. Fang Keli, ki vodi raziskovalno skupino modernega kon-
fucijanstva, se opredeljuje za ortodoksnega marksista. V resnici pa zastopa
razmeroma ozko staliS¢e, poudarja nujnost dialoga med modernim konfuci-
janstvom, marksizmom in liberalizmom. Posteno je treba priznati, da Fangov
prispevek k raziskovanju modernega konfucijanstva na Kitajskem ni nezane-
marljiv. Se je pa zelo jasno opredelil do tega vprasanja: »Polozaj, zorni kot in
metoda marksizma imajo vodilno vlogo.« (Fang 1989, 10) Na podlagi tega je
Fang srdito napadel izrednega profesorja na akademiji za upravo v Shenzhe-
nu Jiang Qinga %, ki se je javno zavzemal za »renesanso konfucijanstva«
(Jiang 1989). Znanstveni sodelavec na Sanghajski akademiji za druzbene vede
Luo YijunZiE #5182 je bil prisiljen k umiku iz raziskovalne skupine modernega
konfucijanstva. Neko¢ sem naletel na interni dokument raziskovalne skupine
z naslovom »ldeoloske znacilnosti modernega konfucijanstva — Protislovje
ter vzajemno dopolnjevanje marksizma in modernega konfucijanstva«. V tem
dokumentu so bili Jiang Qingov ¢lanek o renesansi konfucijanstva, tri Mou
Zongsanova predavanja, dva ¢lanka Luo Yijuna in moje komentirano porocilo
o stanju raziskav modernega konfucijanstva v celinski Kitajski oznaceni kot
neprimerno uc¢no gradivo. To dokazuje, da Fang Keli raziskovanja moderne-
ga konfucijanstva ne obravnava le kot znanstveno dejavnost, ampak kot del
ideoloskega boja. To je potrdil tudi sam. V nekem pogovoru je namrec dejal:

V nasi drzavi so v boju proti mescanski liberalizaciji zagovorniki »total-
nega pozahodenja« in zagovorniki nacionalnega nihilizma primerljivo
strogo kritizirani. Propagiranje »renesanse konfucijanstva« pod prapo-
rom lastne tradicionalne kulture ni dovolj resno obravnavano. Nekateri
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celo zmotno verjamejo, da je to v sozvocju s podporo domovinski vzgoji.
(...) Pri »renesansi konfucijanstva« ne gre samo za hvalnico tradicionalni
kulturi, temvec tudi za teorijo sodobne kitajske stvarnosti. Tako v nasi
drzavi kot v tujini so ljudje, ki s prstom kaZejo na uspes$na gospodarstva
»$tirih malih tigrov, javno ali z namigi zahtevajo, naj gre Kitajska po poti
»konfucijanskega kapitalizmag, in s tem oporekajo nasi teoriji »socializ-
ma v zacetni fazi«. Pri raziskovanju modernega konfucijanstva ne smemo
zanemariti teh nujnih prakti¢nih vprasanj. S pomoc¢jo marksizma bi mo-
rali raziskati povezave med konfucijanstvom in gospodarskim razvojem,
izgradnjo demokrati¢nega pravnega sistema in duhovne civilizacije ter
drugimi vprasanji. Morali bi ne le ponuditi teoreti¢ne razlage, temvec bi
morali izvesti tudi prakti¢ne raziskave. Nase teoreti¢no staliS¢e bi morali
podkrepiti s podatki in dejstvi. V prihodnje bo nasa naloga boja na fron-
tni ¢rti miselnosti vedno teZja. Kot marksisti¢ni teoretiki se ne smemo
izmikati svoji nalogi (Guan 1990, 85, 128).

Pred kratkim je prof. Fang Keli v pekinski reviji Literarna kritika (Wenxue pin-
glun SCEEEYER) (2/1996) objavil €lanek »Pozorni moramo biti na trend kul-
turnega konservativizma, ki se je pojavil v devetdesetih letih«. V tem ¢lanku
je Fang pri sporu o »vrocici guoxueja« zaznal to, kar sam imenuje »obrat di-
skurza«. Menil je, da »diskurz kulturnega konservativizma« nadomesca »di-
skurz druzbeno-politi¢ne kritike«. Taréa njegove kritike so bili Li Zehou 255
J&, Jiang Qing, Yu Ying-shih in drugi avtorji. O pozornosti, ki si jo je prisluzil
kulturno konservativni tok, je napisal:

Na politi¢ni ravni zanika (ta tok) Ze vec kot sto let trajajoci revolucionar-
ni boj kitajskega ljudstva proti imperializmu in fevdalizmu. PritoZuje se,
da revolucija ovira kitajsko modernizacijo in Siri pesimisti¢no razpoloze-
nje Fin-de-siecle. Ta udarec proti duhovni civilizaciji socializma in njegov
razkrajajoci u¢inek morata biti obravnavana resno (Zhu 1995, 7).

Ze kar zabavno je, da tok kulturnega konservativizma v devetdesetih letih ne
vznemirja le levicarskih teoretikov. Profesor na Sanghajski univerzi Zhu Xuelin
) v svoji kritiki kulturno konservativnega toka poudarja, da to nikakor
ni gibanje, ki bi po pravilih znanstvene logike izhajalo iz miselnosti osemde-
setih let, temvec je kve€jemu rezultat vpliva »mocne zunanje sile«. Ni treba
posebej poudarjati, da gre pri »mocni zunanji sili« za pokol 4. junija 1989. V
tonu liberalca Zhu zapise:

V luci sedanjega, v kitajskih akademskih krogih popularnega konserva-
tivnega toka je primerneje, da ga vidimo kot manever preZivetja pod
pritiskom zunanjih sil, ne pa da ga obravnavamo kot pristen znanstveni
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tok. Manjkata mu pravi znanstveni temelj in druzbena osnova kot pri Ed-
mundu Burku in Alexisu de Tocquevillu. V dolo¢enem smislu gre bolj za
v posebnih druzbenih okolis¢inah nastali pasivni tok, za izraz defetisti¢ne
mentalitete kot za duhovni tok. Tako imenovano »konservativno« ni ni¢
drugega kot dusevno stanje, obleceno v tujo teorijo (Zhu 1995, 8).

Zhu ta konservativni tok primerja s filologijo dinastije Qing, ki jo je pod priti-
skom tuje nadvlade nadomestilo filozofiranje neokonfucijancev dinastij Song
in Ming (Zhu 1995, 6). Menim, da ta teza ni povsem neutemeljena. Kljub
temu pa ni mogoce zanikati, da se je »vrocica guoxueja« pojavila Ze v osem-
desetih letih in da ni Sele v devetdesetih letih »padla z neba«. Sicer bi bilo
tezko razloziti, zakaj so bili levicarski teoretiki tako vznemirjeni.

Znacilnost obdobja po koncu hladne vojne je, da ideologije pocasi izgubljajo
pomen in da ideoloske konflikte nadomescajo drugi konflikti. To dejstvo je
prof. Samuel Huntington uporabil v svoji najnovejsi tezi o »trku med kultura-
mi«, Ceprav se mi zdi ta teza pristranska. Jasno je, da je v procesu odpiranja
Kitajske navzven v zadnjih dvajsetih letih ideologija prostor postopoma od-
stopila kulturi. Tako postane razumljivo, zakaj je sploh lahko prislo do »kultur-
ne vrocCice«, »vrocice guoxueja« in »vrocice konfucijanstva«.

Leta 1991 sem stanje raziskav modernega konfucijanstva v celinski Kitajski
ocenil takole:

V danasnji Kitajski je, popolnoma neodvisno od njihovega individual-
nega nazora, vecina intelektualcev, ki se ukvarjajo z modernim konfuci-
janstvom, izpostavljena vplivu marksistiéno-leninisti¢ne ideologije (Lee
1994, 182).

Potem ko sem prebral dvoje pred kratkim izdanih del, pa vendarle menim, da
je ta ocena morebiti potrebna revizije. Gre za Deng Xiaojunovo Logicno pove-
zavo konfucijanske misli z demokrati¢no mislijo (Deng 1995) in Yang Zebojeve
Raziskave teorije izvornega dobrega v ¢loveku pri Menciju (Yang 1995). Deng
Xiaojun Zeli v svoji knjigi dokazati, da obstaja logi¢na povezava med konfuci-
janstvom in moderno demokrati¢no mislijo, cetudi obe miselnosti nista iden-
ticni. Kdor se je ukvarjal z modernim konfucijanstvom, mu ta argument zago-
tovo ne bo tuj. Omembe vredno je le to, da prihaja izpod peresa intelektualca
celinske Kitajske srednjih let in da je delo osvobojeno marksisticnih fraz. Yang
Zebojevo delo je omembe vredno toliko, kolikor se mu uspe prebiti skozi do-
gme marksizma-leninizma in kolikor z njegovega individualnega zornega kota
osvetljuje Mencijevo teorijo izvornega dobrega pri ¢loveku. Ko sem bil leta
1994 zaposlen s pripravami na mednarodno konferenco o Menciju na Institutu
za kitajsko literaturo in filozofijo na Academii Sinici v Tajpeju, med stotinami del
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o Menciju iz celinske Kitajske nisem nasel nobenega, ki bi razkrilo globlji obcu-
tek za Mencijevo miselnost. Vec€ina avtorjev se je strinjala, da gre pri Mencijevi
teoriji o Clovekovi naravi za »idealizem«. V primerjavi s tem je Yangovo delo
osvezujoce, Ceprav tudi njegova knjiga ni brez pomanijkljivosti.?

V sploSnem ni noben avtor vesel, ¢e dejstva ovriejo njegove teze. Kot sem
dejal ob koncu »uvoda«, se konfucijanska tradicija danasnje celinske Kitaj-
ske v njenem zgodovinskem procesu ziba sem in tja. Ce pa se na Kitajskem
vendarle obeta Se ve€ znamenj nadaljnje deideologizacije, ne bo nihce bolj
vzhi¢en od mene.

Prevedel MatjaZ Vidmar
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