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1 Uvod: Zenske v filozofiji - problem sui generis?

V svoji knjigi z naslovom Odmik opazovanja (22 (185 2) je ugledni sodobni ki-
tajski filozof Zhou Guoping zapisal:
Ce se Zenske ukvarjajo s filozofijo, je to velika skoda tako za filozofijo

kot tudi za Zenske.

NFEE S, T N7 R 2 — Tk, (Zhou Guo-
ping, 2003, 325)

Ta stavek je v zadnjih letih zaslovel in se razsiril po vesoljnem svetu kitajske akade-
mije; marsikatera Zenska, ki pise lastna dela in deluje na podro¢ju filozofskih raziskav,
je pogosto soolena s prizanesljivim nasmeskom kolega, ki ji dobrohotno pomezikne
in zaSepeta ta priljubljeni moderni slogan, namesto da bi se z njo argumentirano
soo(il v enakovredni teoretski debati. Tak paternalisti¢ni diskurz moskih teoretikov
je seveda povsem dobronameren, saj je vendar jasno, da je filozofija moska domena
prav zaradi tega, ker s svojim strogim terminoloskim aparatom, svojimi zapletenimi
miselnimi zankami in kompleksnimi koncepti $koduje temu, kar pociva v samem je-
dru vsake »normalne« Zenske, torej njeni Zenstvenosti (beri: sibkosti), ljubkosti (beri:
naivnosti) in lepoti (beri: objektnosti). Tudi sam Zhou Guoping je svoje nasprotova-
nje Zenskemu ukvarjanju s filozofijo utemeljil na podoben nacin:
Ko vidim pametno Zensko, ki se utaplja v labirintu konceptualnih spe-
kulacij in govori nerazumljive stavke, si ne morem kaj, da me to ne bi
razzalostilo. Ko ugledam bistro dekle, ki se vzpenja na vrhove metafizike
in preliva solze nad njenimi globinami, me ob tem neobhodno zaboli
srce. Slaba filozofija nas ujezi in dobra nas pretrese. Oboje skoduje Zen-
ski lepoti. Dejstvo, da sem proti temu, da bi se Zenske ukvarjale s filo-
zofijo, pravzaprav izhaja iz mojega obzalovanja izgube njihove subtilne

erotike in drazljive krasote.

B AN LTS BRI S, YA RS, RA
LR, BN RN LT E LR EEREE, WEIRN
VEIH, BATELIE . SR A ARG, AR, W
FHE LRSS L AT, LT M A S L
Lro (ibid., 327)

Kot zapise mlada teoreticarka Jia Cuixiang, lahko vsako Zensko, ki dela na tem
podrodju, ob taksnih izjavah seveda spreleti srh, saj Zhoujev ton spominja na tihe,
a neprizanesljive in resne groznje temacnih, skritih strazarjev, ki budno pazijo na
vhod v razko$no palaco filozofske misli in jo branijo pred Zenskami, ki so Ze po
naravi neposvecene in jim je zato vstop vanjo strogo prepovedan (Jia Cuixiang,



2004, 2). Jia v nadaljevanju opozori na tesno povezavo med tovrstnimi stali§éi in
patriarhalno kitajsko tradicijo:
Ce se lotimo nekoliko podrobnejse analize tovrstnih vrednostnih sodb,
bomo pri tem naleteli na $tevilne probleme. Prvi¢ gre pri tem seveda za
strupeni vpliv fevdalnih doktrin, ki so dolga obdobja prevladovale v kitaj-
ski tradiciji. V skladu s to tradicijo je bila Zenska resni¢na Zenska samo v
primeru, da je spo$tovala Zenske kreposti in se obnasala v skladu z njimi.
Morila je Zenskam predpisovala, da morata biti zanje »neizobrazenost in
netalentiranost krepost« ter da se morajo obnasati v skladu z ustreznimi
predpisi: »Pri smehu ne kazi zob in pri hoji naj se ti krilo ne premika.«
Drugic¢ so taksna stalid¢a odraz podobe Zenske, kakr$no so v patriarhalnih
druzbah ustvarili moski. Vse od konca matrilinearnih plemen prevladuje
patrilinearna ureditev, v kateri moski zavzemajo osrednji in prvenstveni
polozaj. Zato o tem, kaksna mora biti Zenska, vselej odlo¢ajo moski. Ve-
¢ina moskih pa je $e vedno mnenja, da mora biti Zenska nezna, ljubka in
skromna. Za to, da bi ugajale moskim, ve¢ina Zensk e vedno potlaci svoje
potenciale in zatira svoje talente. Ni ¢udno, da smo postale drugorazredni
spol in da $e vedno nismo niti enakopravne niti samostojne. Se vedno smo
podrejene in pripadamo prvorazrednemu spolu, torej moskim. Dolocajo
nas vloge mater, héera in Zena. In vendar gre pri teh vlogah za druzbeno

pridobljene vloge, ki so jih ustvarili mogki. Tudi to nedvomno drzi.

F b, AT I L NIRRT E I, s RILA T
. 55—, ZPEr EEEAL A KIS E . Ak
THRAERE”, L NEE S IRTEM A, A AR, EAE
B, KA, TSI, XHEAR DN Hik, I
Mz B LG . BB R RIS WA LR, ANEHt=
BRSO PO R R & W ARAZERE, IXHR
T IR EFIE . ERZHIANMIRE, ANAZAER R
RN WS LN T RSB NIRRT, e
WA E SRR IEEINE, iR B EE RN T FreABAR LA
UL, VR VRN, WNOREA RIS BN P AR
Hohz, d MRHERB R T 25— ——T k. W NBIRHE. L)L
LA IG KA PR AL S PrEIEHOR . A 2 HIE
H. (ibid., 3)

1 Tradicionalna kitajska druzbenoekonomska ureditev v najvedji meri ni bila fevdalna: fevdalizmu primerljiv
sistem je v kitajski druzbi prevladal zgolj v obdobju Zahodne dinastije Zhou (okr. 1046-771 pr. n. §t.). Vendar
sodobni kitajski izobrazenci (vklju¢no s kolegicami Zenskega spola) vecinoma e vedno enadijo tradicionalno
kitajsko ureditev s fevdalno druzbo. Pri tem gre za relikt nereflektiranega prevzemanja marksistiénih kategorij,
ki so bile seveda vzpostavljene glede na razvoj evropskih druzb.
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Vsi ti dejavniki seveda odlo¢ilno vplivajo na to, da se zelo malo Zensk odlo¢i za
studij filozofije, saj tudi v sodobni druzbi $e vedno prevladuje mnenje, da filozofija
za Zenske ni primerna:
Pogosto slisimo, da ljudje dekletom svetujejo, naj se odlocajo za studij
kitajske literature in kulture, tujih jezikov, trgovanja ali prava. Pri tem
naj bi §lo za dobre véde, ki so primerne za dekleta, saj so v skladu z Zen-
sko neznostjo in vitalnostjo. Odlocitev za $tudij filozofije po njihovem

mnenju ni modra oziroma je celo strasljiva.

W MTRE], AERN— ALl 25, MG A .
RN, T XA LA, PR S E 2 iR
F. O RIEMA . TR R — AR, HEan
TAREFRE. (ibid., 1)

Seveda so stali$¢a, kakr$na v svoji knjigi zastopa prej omenjeni Zhou Guoping,
hkrati tudi odraz novega konservativizma, ki se v zadnjih dveh desetletjih znova
$iri po vsej Kitajski. Kljub temu pa kitajski primer pri tem ni osamljen, saj je raz-
merje Zensk in filozofije Se vedno problemati¢no povsod, tudi v najbolj naprednih

druzbah tako imenovanega zahodnega sveta.

Tudi v Evropi, denimo, je delez Zensk, ki delujejo na podro&ju filozofije, »alar-
mantno nizek« (Anderl, 2013, 1). Na drugih celinah »razvitega sveta« je polozaj
podoben: leta 2011 je ameriski sociolog Kieran Healy raziskal delez Zensk glede
na doktorate, ki so bili v razli¢nih disciplinah podeljeni v ZDA v letu 2009. Razi-
skava je pokazala, da je zdale¢ najmanjse $tevilo Zensk na podro¢ju humanistike
doktoriralo prav na podro¢ju filozofije. Izkazalo se je celo, da je delez doktoric v tej
disciplini celo nizji od deleza Zenskih promocij v mnogih drugih védah, ki tradici-
onalno veljajo kot »moske«, denimo v matematiki, kemiji ali astrofiziki. Seveda se
to nesorazmerje odraza tudi v delezih akademskih zaposlitev: v ZDA je samo 21
odstotkov filozofov Zenskega spola, enako velja za Veliko Britanijo. Kako majhen
je ta deleZ v resnici, se pokaze tudi ob upostevanju dejstva, da je odstotek univerzi-
tetnih profesoric v Ameriki — glede na vse discipline — enkrat vigji ( ibid., 3).

Kje so razlogi za dejstvo, da se Zenske torej tezje uveljavljajo na podrodju filo-
zofskih raziskav? Odgovori na to vprasanje se $e vedno kazejo samo na ravni spe-
kulacij, ki so razli¢ne. Teza o tem, da Zenske razmisljajo drugace od moskih, ki so jo
zastopali filozofi, kot sta Hegel ali Schopenhauer (in katero, Cetudi na vrednostno
nevtralni ravni, zastopajo tudi $tevilni feministi¢ni teoretiki in teoreticarke), empi-
ri¢no ni preverljiva. Po drugi strani pa obstaja vrsta dobro utemeljenih psiholoskih

raziskav, ki kaze na obstoj implicitnih predsodkov in stereotipov, h kakr$nim sodi,
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denimo, pojem »subtilne inkompetence«. T1 predsodki so ogrozajoci ter $e posebej
mocni prav v naravoslovju in filozofiji. Tovrstne $tudije so pokazale, da kazejo ¢lani
in ¢lanice doloéenih druzbenih skupin, v katerih prevladujejo negativni predsodki,
manjso ucinkovitost, kajti njihovo lastno poznavanje teh predsodkov vpliva tudi
na njihovo konkretno vedenje v smislu »prerokb, ki se same po sebi uresnicijo«.
Morda ni nerealisti¢no pricakovati, da tovrstna negotovost vpliva tudi na Zenske,
ki delajo na podro¢ju filozofije, ki ga zlasti vodijo belopolti, heteroseksualni in ne-
ovirani moski. Vpliv taksnih psiholoskih pojavov je morda tudi eden od razlogov
za dejstvo, da obstaja ogromno diskrepance v spolih glede stevila objav filozofskih
¢lankov v vrhunskih akademskih revijah tega podrodja. Filozofinja Sally Haslan-
ger je v letu 2008 primerjala stevilo avtorjev in avtoric, ki so v zadnjih petih letih
objavili ¢lanek v eni od petih najpomembnejsih filozofskih znanstvenih revij. Pri
tem je ugotovila, da je nastalo kar 95,5 odstotka objav v vrhunski filozofski reviji
Mind pod peresom moskega avtorja. Samo v eni sami od petih revij je delez avtoric
bil primerljiv z delezem Zensk, zaposlenih na oddelkih za filozofijo in filozofskih
institutih. Ce odmislimo predpostavko, da naj bi bile Zenske »po naravi« slabse v
ustvarjanju dobre teorije, sta lahko razloga za taksne stevilke predvsem dva: bodisi
oddajajo Zenske manj ¢lankov v objavo bodisi so recenzenti in recenzentke teh revij
zrtve nezavednih spolno opredeljenih predsodkov. Haslangerjeva je namre¢ ugoto-

vila, da recenzentski postopki v teh revijah $e zdale¢ niso vselej anonimni (ibid., 6).

Kot so pokazali izsledki zgoraj omenjene ameriske raziskave, je zanimivo tudi
dejstvo, da delez Zensk v humanistiki neustavljivo naras¢a in da je nesorazmerje
med spoli znotraj teh véd Ze veliko manjse kot v naravoslovju. Edina izjema je
tukaj prav filozofija. Tudi Svicarsko zdruzenje Zensk v filozofiji ugotavlja enako
za svojo drzavo (Altanian, 2018, 2). Njegova predsednica, filozofinja Melanie
Altanian, prav tako meni, da temu stanju med drugim zagotovo botruje razsirjen
biologisticen predsodek o tem, da so Zenske bolj emocionalna, moski pa bolj

racionalno-analiti¢na bitja.

Zato ni ¢udno, da zelo veliko Zensk v filozofiji deluje na podroé¢ju feministi¢ne
filozofije, ki je v to mosko dominirano védo vnesla Ze precej inovativnih izhodisc,
konceptov in teorij. Vecina teh filozofinj vnasa nove feministi¢ne uvide v ogrod-
ja tradicionalnih zahodnih filozofskih disciplin, vkljuéno s tradicijami analiti¢ne,
kontinentalne in pragmati¢ne filozofije. Ti novi uvidi so pogosto radikalni, saj
hkrati predstavljajo intervencije v obi¢ajne nacine filozofskega razmisljanja. S tem
ko feministi¢ni filozofi in filozofinje na tak nadin vplivajo na tradicionalna po-
drodja teoretskega dela, ki segajo od metafizike, etike, logike, fenomenologije pa

vse do epistemologije in ontologije, vnasajo vanje nove koncepte, perspektive in
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razseznosti, ki ne spreminjajo zgolj teh poddisciplin, ampak $irijo tudi obzorja filo-
zofije kot take. Dotikajo se tematik, ki so bile doslej na obrobju filozofije in jih ni
nihée posebej problematiziral. Sem sodijo, denimo, pojmi telesa, razreda in delitve
dela, oviranosti, druzine, reprodukcije, sebstva, seksualnega dela, trgovine z ljudmi
in spolnosti. Poleg tega vnasajo specificno feministi¢no optiko tudi v obravnavo
vpra$anj, povezanih s problemi znanosti, globalizacije, ¢lovekovih pravic, popular-

ne kulture, rase in rasizma.

Ce torej v tej knjigi govorimo predvsem o dveh Zenskih filozofinjah iz Tajvana, ki
janju nista omejeni samo s spolno pogojenimi predsodki svoje lastne, torej kitajske
tradicije, ampak gre pri tem za seksisti¢ne predsodke, ki imajo $irSe, univerzalne
oziroma globalne razseznosti. Kljub temu je tradicionalni kitajski patriarhat ne-
kaj, kar bistveno opredeljuje njuno delovanje. Zato si bomo v nadaljevanju najprej
ogledali, kaksne so kulturno pogojene znacilnosti te vrste patriarhalne ureditve in

kaksna je bila vloga Zensk v kitajski filozofski tradiciji.
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2 Zenske in kitajska filozofska tradicija

Ce pomislimo na vrsto zloglasnih manifestacij zatiranja Zensk v kitajski tradici-
ji, h kakr$nim sodita, denimo, povezovanje stopal ali konkubinat, se nam zazdi,
da Zenska filozofija v predmoderni Kitajski verjetno sploh ni bila mozna. Vendar
gre pri vprasanju povezave med Zenskim spolom in kitajsko filozofijo vendarle za
precej bolj kompleksno temo; medtem ko so mnogi predqinski klasiki (vkljuéno s
konfucijanstvom, kot kazZejo najnovejse studije in interpretacije) dejansko podpirali
ideje enakopravnosti in enakovrednosti spolov ter se zavzemali za enake mozZnosti
izobrazevanja, je v mnogih poznejsih obdobij prihajalo do restrikcij kot tudi vse
stroZjega omejevanja dostopa Zensk do izobrazbe. Vrsta sodobnih raziskovalk in
raziskovalcev meni, da je bila dolga leta prevladujoca predpostavka o inherentnem
seksizmu klasi¢nega konfucijanstva prenagljena, hkrati pa je tudi zastarela (gl. npr.
Pang-White, 2009, 1-2). Zelo razirjeno je tudi stali§¢e o tem, da so zahodne fe-
ministi¢ne teorije neprimerno orodje za razumevanje strukture spolnih razmerij
in vrednotenja Zensk znotraj klasi¢nih diskurzov (Kim, 2014, 396-397). Namesto
tega se Stevilne teoretiCarke in teoretiki zavzemajo za kulturno bolj rahlocuten
pristop, ki bi besedilne analize povezal tudi z dejanskim in poglobljenim poznava-

njem zgodovinskih in druzbenih kontekstov, v katere so bili ti diskurzi umesceni.

Ce torej sprejmemo predpostavko Simone de Beauvoir, po kateri Zenske nismo
rojene, temve¢ narejene, potem moramo najprej razumeti simbolne in druzbene
pomene, na katere se nanasa izraz »Kitajka« v smislu spolnega kot tudi kulturnega
bitja. Ce predpostavimo, da je vsaka kultura vitalna in da je druzbena konstrukcija
spolov v vsaki druzbi tako socialna kot tudi kulturna, potem je jasno, da kolektivni
pogled na tujega Drugega skozi lupo zahodnih okvirov ne predstavlja zgolj nepri-
mernega orodja, temve¢ vodi do eliminacije esence predmeta, ki ga nameravamo
raziskati. Se huje pa je to, da s tak$nim pristopom potrjujemo domnevno vec-
vrednost zahodne kulture, saj naj bi nam na ta nadin sluzila kot nekaksna krovna
norma, pod katero je mozno konceptualno subsumirati vse ostale kulture ne glede

na njihove lokalne in empiri¢ne posebnosti (Rosenlee, 2006, 3).

2.1 Patriarhalna tradicija

V Konfucijevih Razpravah, denimo, ni najti seksisticnih izjav. Edini citat, ki ga je
mogoce interpretirati kot izraz omalovazevanja Zensk in se zato navaja povsod, kjer
je treba »dokazati« patriarhalno naravo izvornega konfucijanstva, se glasi:
Mojster je rekel: Najvedji kriz je z dekleti in sluzabniki. Cesi jim prebli-
zu, bodo izgubili spostovanje do tebe, ¢e pa se od njih distanciras, bodo

uzaljeni. (Lunyu s.d. Yang Huo, 25)
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Novejse etimoloske in hermenevti¢ne raziskave pa so pokazale, da v tem stavku v re-
snici sploh ni govor o Zenskah oziroma dekletih, temvec po vsej verjetnosti o Zenskih
in mogkih sluzabnikih, torej o hlapcih in deklah (gl. npr. Kinney, 2017, 149-150). Ta

izjava naj torej ne bi imela seksisti¢nih oziroma patriarhalnih konotacij.

Vedina teoreticark in teoretikov pa si je edina v tem, da naj bi bilo spolne enako-
pravnosti v poznejsih obdobjih vse manj, in krivdo temu pripisujejo konfucijanstvu
oziroma konfucijanski etiki. Ta predpostavka sicer na neki doloCeni ravni drzi, ven-
dar je zavajajoca. Pri tem namre¢ ne smemo pozabiti razlike med konfucijanstvom
kot filozofijo na eni ter konfucianizmom kot vrsto prevladujoée normativne etike
in drzavne doktrine na drugi strani. Ta diferenciacija se je vzpostavila Ze v dinastiji
Han (206 pr. n. §t.-220), ko so drzavni ideologi pod vodstvom Dong Zhongshuja
ustvarili novo drzavno ideologijo, v kateri so nauke izvornega konfucijanstva, ki so
bili za svoj ¢as izjemno napredni, spojili z despotsko ideologijo legalizma. Na ta
nacin je iz konfucijanstva nastal konfucianizem, medtem ko so filozofska vprasa-
nja tega prvotno protodemokrati¢nega diskurza zamenjale drzavotvorne, rigidne
dogme, ki so poudarjale hierarhi¢ne razlike med ljudmi in poveli¢evale avtoriteto
vladajocih. Legitimizacija zatiranja — in z njo seveda tudi vse teZji polozaj zensk v
kitajski druzbi — sta se $e dodatno in domala neprekinjeno krepila po razcvetu tako
imenovanega neokonfucijanstva dinastij Song (960-1279) in Ming (1368-1644).
Do vegjih in bolj mnozi¢nih uporov kitajskih Zensk in njihovih naprednih moskih
kolegov proti tovrstni spolni neenakosti in patriarhalni konfucianisti¢ni etiki je
prislo Sele na pragu moderne dobe, tj. v okviru nove kulturne prenove, ki je svoj
potencial ve¢inoma ¢rpala iz zahodne miselnosti in se je najjasneje pokazala v teku

tako imenovanega Gibanja Cetrtega maja leta 1919.

Preden pa si poblize ogledamo, kaksno vlogo je v tem kontekstu prevzemala Zenska
filozofija, pa se za hip vrnimo v obdobje zacetkov nastajanja patriarhalne ideologi-
je, torej v dinastijo Han in obdobja, ki so ji sledila. Element hierarhije v druzbenih
polozajih, ki ga je Dong Zhongshu postavil v ospredje Konfucijevega nauka, je po
dinastiji Han sluzil kot osnova drzavne ideologije, ki naj bi zagotavljala tudi red
in mir v novi druzbi staroveskega blagostanja. Eden od petih temeljnih, strogo
hierarhi¢nih odnosov znotraj tega nauka je, kot vemo, odnos med moskim in Zen-
sko oziroma (nadrejenim) mozZem in (podrejeno) Zeno. V ¢asu dinastije Han, ki je
predstavljala obdobje konsolidacije novega, na klanski povezavi politi¢ne in eko-
nomske oblasti temeljecega, druzbenega sistema, je bil polozaj Zensk v druzinah Se
kolikor toliko znosen. Do popolnega razvrednotenja Zenskega spola, ki se je po-
kazalo v moralni prepovedi izobrazevanja Zensk in pohabljanju njihovih stopal, je

prislo sele v poznem obdobju dinastije Song in ¢asu druge reforme konfucianizma.
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Zato ni ¢udno, da se je v obdobju dinastije Han vendarle nasla Zenska (Ban Zhao,
45-116), katere intelekt je bil tako nadpovprecen, da se je zapisal celo v uradno
konfucijansko historiografijo, ki je tovrstne dosezke »lepsega spola« sicer nadvse
vestno ignorirala. Po vsej verjetnosti pa tukaj ne gre toliko za veli¢ino tega intelek-
ta kot za to, da ga je ta Zenska znala uporabiti v prid interesom novega, rigidnega
konfucianizma in konec koncev tudi v prid nastajajoéemu patriarhatu. To izhaja ze

iz samega naslova njenega najbolj znanega dela Lekcije za Zene (Nii jie).

Za razliko od uradne doktrine konfucianizma, ki je propagiral strogo, patriarhalno
usmerjeno druzbeno hierarhijo, pa je daoizem izhajal iz neprimerno egalitarnejsih
predpostavk. Enakovrednost moskih in Zensk je tudi ena najbolj vpadljivih poseb-
nosti daoisti¢ne religije, po kateri se je njen teoloski sistem bistveno razlikoval ne
zgolj od drzavnih doktrin in sovpadajocih ideologij, temvec tudi od vseh ostalih
vplivnih religioznih sistemov:
V mnogih svetovno vplivnih religijah opazimo tendenco manjvrednega
obravnavanja ali celo izklju¢evanja Zensk. Daoizem pa je Zenske vselej
obravnaval zelo spostljivo; prav v tem je ena njegovih najbolj o¢itnih
posebnosti, po kateri se razlikuje od ostalih religij. Daoisti¢ne teorije in
prakse so Zenskam nudile klju¢ do duhovne transcendence in avtono-
mnega odlo¢anja o svoji usodi ... Zenske so imele v daoizmu popolno-
ma enake moZnosti izobrazevanja kot moski. Tudi one so lahko postale

»razsvetljene mojstre« (Li Suping, 2004, 3).

Z daoisti¢no teorijo in prakso se je v vseh obdobjih kitajske tradicije ukvarjalo ve-
liko zensk; Stevilne med njimi so zapustile tudi precej pisnih del, ki pa so ve¢inoma
zatonila v pozabo. Ker iz samih imen (in zlasti iz daoisti¢nih nazivov) $tevilnih
avtorjev, katerih biografije niso ohranjene, ni mogoce razbrati njihovega spola, je
daoisti¢nih avtoric po vsej verjetnosti precej veé, kot nam pricajo uradne idejne
zgodovine kitajske tradicije. Kot zapise Li Suping (2004, 4), so v tradicionalni
Kitajski »$tevilne zenske $tudirale in prakticirale daoizem, vendar njihove teorije Se

niso sistemati¢no raziskane«.

Vsekakor so se te daoistke med drugim osredotocale tudi na pisanje specificno
zenskih klasikov, ki so — za razliko od najzgodnejsih svetih spisov ljudskega dao-
izma — upostevale spolno opredeljene razlike v daoisti¢ni teoriji in praksi. Tukaj ne

moremo mimo pomembne daoisti¢ne mojstre Sun Buer (1119-1182).

Ker pa je moznost razsvetljenja dana tako moskim kot tudi Zenskam, se je v mnogih
daoisti¢nih strujah pojavila vrsta del, h kakr$nim sodijo, denimo »Nii jin dan (Zlati
Zenski princip)«, »Kun yuan jing (Klasik Zenske celovitosti)«, »Kundao gongfu cidi shi
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(Filozofske pesnitve za osvajanje veicin Zenskega daota)«, »Sun Buer er yuanjun fayu
(Izbrani izreki mojstre Sun Buer)« in $e vrsta drugih pomembnih knjig, ki obravna-
vajo posebnosti Zenskega prakticiranja Poti. Ta dela so se osredotocala na specifi¢ne

pogoje Zensk ter so upostevala njihove telesne in psihi¢ne posebnosti (ibid.).

Tukaj vsekakor velja omeniti delo Wei Huacun (252-334), ene najbolj znanih
daoisti¢nih mojster obdobja Sestih dinastij. Seveda ta mojstra ni bila edina dao-
isti¢na filozofinja svojega ¢asa. Ker pa so njihova dela ve¢inoma ohranjena zgolj
v zaprtih arhivih daosti¢nih samostanov, so ti nauki javnosti tezko dostopni. Za
zdaj naj omenimo samo $e nekaj imen ostalih najvplivnejsih daoisti¢nih avto-
ric tega obdobja: Wu Cailuan, Fan Yungiao, Cui Shaoxuan, Tang Guangzhen in
Zhou Xuanjing (prim. Cleary, 1989, 12). Vecina od njih ni znana zgolj po svojih
teoloskih spisih, kakrsni so znacilni za Wei Huacun, temve¢ tudi po filozofskih
in kozmogonskih pesnitvah, kakr$ne najdemo tudi v Laozijevem Klasiku poti in
kreposti (Daode jing).

A tudi v obdobju zaletnih razvojev neokonfucijanske doktrine, ki je v svoji poznejsi
rigidnosti botrovala prenekaterim Zenskam $kodljivim in sovraznim praksam, h
kakr$nim sodi, denimo, povezovanje Zenskih stopal, naletimo na veliko ustvarjal-

nih kot tudi vplivnih ucenjakinj in mislic.

Cetudi je bil neokonfucianizem brezdvomno osrednji diskurz, ki je prevladal v
uradni idejni zgodovini, pa je tudi v tem obdobju na Kitajskem nastala vrsta dao-
istiénih in budisti¢nih spisov, ki so jih napisale Zenske, a so ostali v senci uradnega
zgodovinopisja. Ve¢inoma gre pri teh filozofskih delih za nadgradnje klasi¢nega in
popularnega daoizma ter njegove sinteze z budisti¢nimi vplivi. Na podro¢ju razvoja
in specifi¢nih nadgradenj konfucijanske etike pa tukaj vsekakor velja omeniti delo
prej omenjenih avtoric: Song Ruoshen (768-820), Song Ruozhao (761-828) in
cesarice Xu (1362-1407) iz dinastije Ming.

Feministino prevprasevanje tradicionalne partiarhalne druzbe se je, tako kot
povsod drugje, tudi na Kitajskem v obseznejsem, organiziranem in sistemati¢nem
smislu zacelo $ele na pragu moderne dobe. Posamezne, dokaj vplivne feministi¢ne
mislice, kot je bila napredna piska in aktivistka Qiu Jin (1875-1907), so na vprasa-
nja zatiranja in neenakega polozaja Zensk opozarjale Ze v 19. stoletju. Skupaj s Xu
Zihua (1873-1935) je ustanovila Casopis Kitajske Zenske novice (Zhongguo nii bao),
sodelovala je pri organizaciji $tevilnih vstaj in uporov proti korumpirani dinastiji
Qing ter se zavzemala za enake pravice do izobrazevanja in zaposlovanja. Leta
1907 je bila zaradi svojih protidrzavnih aktivnosti obsojena na smrt in ustreljena.

Veliko vlogo v ozavescanju spolno pogojene diskriminacije Zensk je odigral tudi
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Lu Xun, eden najve¢jih naprednih pisateljev moderne dobe. Osvoboditev zensk je
predstavljala enega pomembnih ciljev Cetrtomajskega gibanja (1919), ki ga 3te-
vilni enacijo z zacetkom kitajskega razsvetljenskega gibanja. Pomembna borka za
pravice Zensk je bila tudi anarhistka He Zhen (1884—okr. 1920), katere Zivljenje in

delo si bomo nekoliko podrobneje ogledali v nadaljevanju.

Po ustanovitvi Ljudske republike Kitajske (1949) je bilo Zensko gibanje integrirano
v okvir uradne Vsekitajske federacije Zensk (Zhonghua quanguo funii lianhe hui),
ki se je — seveda v skladu z drzavnimi dekreti — zavzemala za promocijo vladnih
politik glede Zensk in druZine, hkrati pa je branila pravice Zensk znotraj vladnih
organov. Kljub restriktivni politiki, ki je znotraj tovrstnih alibijev v najvedji meri
$e naprej reproducirala dominantni polozaj moskih, najdemo tudi v tem obdobju
posamezne piske, ki so se poskusale lotevati analize spolno pogojene neenakosti
tudi skozi prizmo filozofskih vprasanj. Tukaj velja omeniti na primer Li Xiaojiang
(rojeno 1951), marksisti¢no teoreticarko, ki je iz perspektive histori¢nega materia-
lizma obdelala zgodovino Zenske teorije, hkrati pa velja za ustanoviteljico Zenskih
$tudij in Zenske filozofije v sodobni Kitajski. Poleg del, povezanih z zgodovinsko
analizo zenskih gibanj, se je v zgodovino zapisala tudi kot ena prvih feministi¢nih
filozofinj, ki so si prizadevale za razjasnitev specifike Zenskega polozaja na Kitaj-
skem in izdelavo paradigem, ki temeljé na razlikovanju med dosezki kot tudi po-
trebami zahodnega in kitajskega feminizma. Tako je v §tevilnih svojih delih izpo-
stavila, da je druzbena konstrukcija spolov Ze v tradicionalni Kitajski predstavljala
samoumevno dejstvo in da so kitajske Zenske v zgodovini v marsikaterem pogledu
bile manj radikalno zapostavljene kot na zahodu. To je med drugim prikazala tudi

s filolosko analizo kitajskih pismenk, ki oznacujejo razli¢ne spole.

Dandanes najdemo feministi¢ne skupine na Kitajskem znotraj mnogih nevladnih
organizacij, med drugim tudi znotraj lezbi¢nih skupin, ki delujejo v okviru kitaj-
skega zdruzenja LGBT. Vse te organizacije se vedno delujejo pod Stevilnimi priti-
ski vlade in njene politike, ki si v zadnjih letih vse bolj prizadeva definirati »osvo-

boditev« Zensk kot njeno izpopolnitev znotraj harmonic¢nega druzinskega Zivljenja.

Zenska kot avtonomni politi¢ni subjekt se v zadnjih letih nekoliko bolj udarno
konstituira na Tajvanu, vendar se njene filozofske razseznosti tudi tam e naprej —
kot bomo videli v nadaljevanju te knjige — soocajo s predsodki tradicije kitajskega

patriarhata.

Za boljse razumevanje posebnosti tega patriarhata in specifiénih znacilnosti upo-
ra proti njemu pa si najprej poglejmo delo in pomen treh Zenskih mislic, ki smo

jih na kratko omenili v pri¢ujoéem poglavju in ki predstavljajo paradigmati¢ne
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primere Zenske filozofske ustvarjalnosti v kitajski zgodovini. Prva je znana konfu-
cijanska izobrazenka Ban Zhao (45-116). Druga je daoisti¢na mojstra Sun Buler
(1119-1182), katere delo je dokaz za obstoj specifi¢no Zenske filozofije znotraj ki-
tajske tradicije, tretja pa ena prvih bork za Zenske pravice na pragu moderne dobe,

anarhistka He Zhen (1884—okr. 1920).

2.2 Ban Zhao (45-116), prva mislica v zgodovini kitajske
filozofije

Ban Zhao je bila v prvi vrsti zgodovinarka, ki je dokoncala velik del uradne Zgodo-
vine Zahodne dinastije Han (Han shu), ki jo je zasnoval njen brat Ban Gu (32-92).
Ban Zhao je dokoncala manjkajoce dele knjige, predvsem zadnjih osem poglavij;
poleg tega je v knjigo vkljucila tudi obseZno genealogijo cesarske matere in $tevilne
informacije, ki se dotlej niso ohranjale oziroma ovekovecale. Pozneje je skupaj z
Ma Xujem, ki je bil ucenec njenega oceta, napisala tudi Razpravo o astronomiji
(Tianwen zhi), z vkljutitvijo katere je postala Zgodovina Zahodne dinastije Han

popolno delo tradicionalnega kitajskega zgodovinopisja.

Bila je tudi izvrstna matematicarka, astronominja, pesnica, retoricarka, esejistka in
pisateljica. Zal se vedina njenih del ni ohranila. Poleg vsega tega pa se je Ban Zhao
ukvarjala tudi z etiko, saj je najbolj znana kot avtorica konfucianisti¢ne knjige za

zenske, Lekcije za Zene (INii jie).

Ban Zhao je bila rojena v druzini vi§jega sloja v Anlingu blizu kraja Xianyang v
danasnji provinci Shaanxi kot hé¢i znamenitega pisca Ban Biaota in mlajsa sestra
zgodovinarja Ban Guja. Bila je pranecakinja pomembne intelektualke in pesnice
Ban Jieyu (okr. 48 pr. n. §t.—okr. 6). Ban Zhao se je zelo hitro udila in Ze v rosni
mladosti je postala pravi knjizni molj. Pri stirinajstih letih se je poro¢ila, a njen moz
je umrl razmeroma zgodaj. Po njegovi smrti se ni znova omozila, temvec¢ je svoje

Zivljenje posvetila branju in pisanju ter umetnosti.

Njene Lekcije za Zene je knjiga, ki je vsebovala konfucianisti¢ne eti¢ne predpise in
je Zenskam na splosno svetovala, naj bodo skromne in spostljive, da bodo lahko ¢im
ve¢ pripomogle k ohranjanju druzinske harmonije. Avtorica v njej poudarja tudi,
da morajo biti Zenske dobro izobrazene, ¢etudi naj bi ta izobrazba predvsem sluzila
temu, da bi lahko bolje sluzile svojim mozem. Zavzemala se je za lik Zenske, ki je
torej poslusna, in sicer do te mere, da za to Zrtvuje svoja lastna stalis¢a. Delo naj
bi bilo v prvi vrsti napisano kot priro¢nik Zenskam njenega lastnega klana Zhao,
vendar je zelo hitro po objavi zacelo kroziti tudi na dvoru, pozneje pa je postalo

eno najbolj razirjenih in priljubljenih knjig za Zenske. Njegova priljubljenost je

20



trajala ve¢ stoletij; uporabljalo se je kot neke vrste vodi¢, ki naj bi vseboval kriterije

za obnasanje in duhovno naravnanost »neznejsega spolac.

V cesarski knjiznici je Ban Zhao poucevala cesarico Deng Sui in vrsto dvorjank
ter pri tem pridobila precejSen politi¢ni vpliv. Cesarica in dvorne konkubine so jo
klicale Nadarjena, celo nagradile so jo z vrsto lepo zvenecih titul. Ko je cesarica
postala regentka za novorojenega cesarja Shanga dinastije Han, je glede vladnih
zadev pogosto iskala Ban Zhaojine nasvete. V zahvalo je cesarica imenovala oba
njena sinova za uradnika. Ban Zhao je bila tudi dvorna knjiznicarka, glavna ure-
dnica Stevilnih del, ki so iz§la na dvoru, usposabljala pa je tudi strokovnjake in
strokovnjakinje na drugih podro¢jih intelektualnega dela. V tej funkciji je uredila
in pomembno razsirila tudi Liu Xiangovo znamenito biografijo znanih Zensk. Po
vsej verjetnosti je nadzorovala tudi prepisovanje rokopisov iz bambusovih palicic

na papir, ki je bil izumljen prav v tem Casu.

Njene Lekcije za Zene so v celoti ohranjene kot del Zgodovine Vzhodne dinastije
Han (Hou Han shu). V predgovoru tega dela je Ban Zhao opisana kot »izjemno iz-
obraZena in visoko talentirana« oseba (Rosenlee, 2006, 103). V osrednjem poglaviu
te knjige, Stiri kreposti (Si de), je krepostna Zenska opredeljena predvsem s tem,
da se strogo drzi obrednosti, ki njenemu spolu predpisuje, da mora biti v svojem
bivanju in delovanju omejena na sfero »notranjosti« (nei), tj. na Zivljenje znotraj
$tirih zidov druzinskega doma. To Zivljenje je seveda zahtevalo dobro obvladovanje
razliénih gospodinjskih vescin in je bilo strogo loceno od sfere »zunanjosti« (wai),
v katero so sodili trgovanje, politika kot tudi javne umetnosti; ostalo je rezervira-
no zgolj za moski spol. Sele veliko pozneje, v predmodernih dinastijah Ming in
Qing, se je med izobrazenimi Zenskami razsirilo tudi bolj progresivno branje Ban
Zhaojinih Lekcij. Te izobrazenke so odkrito, jasno in glasno, nasprotovale takrat
priljubljenemu sloganu, ki je oznanjal, da so krepostne tiste Zenske, ki nimajo no-
benega talenta ( ibid., 104). S pomoc¢jo dolo¢enih odlomkov Ban Zhaojinega dela
so poskusale dokazati, da je talentiranost pravzaprav pomemben predpogoj za to,
da Zenske sploh razumejo pomen in smisel kot tudi zagonetno strukturo obredov.
Ban Zhaojin koncept »Zenskega govora« (fu yan), ki je bil dolga stoletja razumljen
zgolj kot terminolosko vodilo za govorico Zensk, so razsirile tudi na Zensko litera-

turo, s tem pa so si priborile tudi dostop do sfere »zunanjosti«.

Mnogi raziskovalci in §tevilne raziskovalke pa interpretirajo Ban Zhaojin konser-
vativizem tudi kot usmerjenost, ki ji je botroval visoki politi¢ni polozaj avtorice, ki
je bila v svojem polozaju kot Zenska v patriarhalni drzavi pravzaprav vselej Ze a pri-
ori ogrozena. Se posebej tesna zveza med cesarico in u¢enjakinjo je bila osnovana

na precej krhki podlagi, kajti politi¢ni vpliv obeh Zensk bi bilo razmeroma lahko
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prepreciti z argumentom, da Zenske ne smejo zasedati tako vplivnih mest znotraj
»zunanje« sfere. Javno potrjevanje manjvredne oziroma podrejene vloge Zensk naj
bi torej sluzilo kot izraz lojalnosti patriarhalni drzavi, v kateri je Ban Zhao zasedala

enega najvisjih polozajev.

Po drugi strani pa ne smemo pozabiti dejstva, da je bilo delo Lekcije za Zene prvo
delo v kitajski zgodovini, ki se je eksplicitno zavzemalo za opismenjevanje in izo-
brazevanje Zensk ( ibid., 106). Ce se na to dejstvo ozremo z vidika druzbenega in
idejnega konteksta, znotraj katerega je nastalo, nam postane kaj hitro jasno, da je
pri tem $lo za precej progresivno, Ce ne celo radikalno in prevratnisko stalisCe, saj
je v enem osrednjih konfucijanskih klasikov, namre¢ v Knjigi obredov (Li ji), jasno

zapisano, da naj se izobrazujejo samo otroci moskega spola.

Prav radikalnost njenega argumenta, ki se zavzema za opismenjevanje Zensk, je
tista, ki se na nek nacin bistveno razlikuje od sicer$nje konservativnosti Lekcij. Ta
nedoslednost je povzrocala ucenjakom in raziskovalcem kitajske preteklosti vselej
precej tezav pri konstruiranju koherentne interpretacije namenov, ki so Ban Zhao
v resnici vodili pri pisanju te knjige (ibid.).

Vsekakor je njeno zavzemanje za izobrazevanje Zensk imelo velik vpliv na vse po-
znejse generacije tradicionalne Kitajske. V okviru konfucijanstva je njena knjiga po-
membna tudi zaradi tega, ker je pomagala izniciti spolno diskriminacijski predsodek
o protislovju med talentom in krepostjo, ki sta v Lekcijah opredeljena kot vzajemno

komplementarni in pozitivni lastnosti moralno neopore¢nih in uspesnih Zensk.

2.3 Mojstra Sun Bu'er (1119-1182) ter binarnost vitalne
tvornosti (i) in duha (shen)

Tako kot vecina tradicionalnega zgodovinopisja so torej tudi zgodovine kitajske
miselnosti tako reko¢ popolnoma spregledale prispevke Zenskih mislecev v razvoj-
ne tokove tradicionalne filozofije. V njej je ve¢inoma omenjena samo konfucijanka
Ban Zhao iz dinastije Han, ki smo jo obravnavali v prej$njem podpoglavju in se
vanjo ni zapisala z nikakr$nimi izrecno novimi idejami, temve¢ predvsem s svojim
vestnim reproduciranjem hierarhi¢no ustrojenega konfucianskega patriarhalizma.
Ce pobrskamo po virih, ki so ostali pozabljeni in niso nasli svojega mesta v kano-
nih uradnih filozofij, pa vendarle naletimo na razmeroma Stevilne Zenske, ki so
s svojimi filozofskimi deli precej prispevale k razvoju tradicionalnih paradigem,
zlasti v okviru daoizma. Pri¢ujoce poglavje se osredotoca na predstavitev ene od teh
daoisti¢nih mojster, namre¢ na daoisti¢no filozofinjo Sun Bu'er (1119-1182), zna-

no daoistko sole Quanzhen (Popolne resni¢nosti), ki je sodila k tako imenovanim
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»Sedmim mojstromc te struje. V svojih delih je vzpostavila in razvila novo binarno

kategorijo tvornosti in duha.

Pod imenom Sun Fuchun je bila rojena v druzini vi§jega sloja danasnje provin-
ce Shandong. Njen o¢e Sun Zhongxian je bil precej znan uéenjak in literat, zato
je poskrbel, da se je tudi njegova héi (kljub njenemu »manjvrednemu« spolu) ze
v otroskih letih dokaj dobro izobrazila v studiju klasikov, literaturi in kaligrafski
umetnosti. Sun Buler se je svojemu stanu primerno porocila s premoznim ura-
dnikom Ma Danyangom, s katerim je imela tri otroke. Njen moz se je ukvarjal z
daoizmom in je bil uéenec mojstra Wang Chongyanga. V njeni biografiji lahko
preberemo, da se je sama zacela ukvarjati s §tudijem Poti (dao) Sele pri enainpetde-
setih letih. Povod za ta njen razmeroma pozno obujeni interes naj bi bil incident,
ki ga je dozivela z mozevim uciteljem. Nekega dne naj bi se Wang Chongyang v
precej cudnem stanju opotekel v njeno spalnico, kjer se je v omami zgrudil kar na
njeno posteljo. To je bilo za tiste ¢ase seveda neizmeren $kandal. Sokirana Sun
ga je zaklenila v sobo in nemudoma poslala sluzabnico po svojega moza. Ko je ta
prihitel na kraj dogajanja, je Zeni takoj povedal, da njegov mojster ne more biti
tukaj, ker naj bi bil sam pravkar govoril z njim. Ko sta skupaj odklenila Sunino
spalnico, je bila ta prazna. Ta dogodek se je tako globoko vtisnil v duha izobrazene
in bistre Zene, da se je odlocila posvetiti preostanek svojega Zivljenja raziskovanju
mnogotere narave resni¢nosti ter razmerja med realnostjo in iluzijo. Zato je tudi
sama postala Wangova ucenka, pozneje pa tudi ena najznamenitejsih daoisti¢nih
mojster svojega Casa. UCitelj naj bi ji namre¢ predocil, da ¢aka na ucenca, ki bo
prehodil tiso¢ milj do mesta Luoyang, kjer bo srecal nesmrtnika, ki mu bo razjasnil
poslednje skrivnosti vesoljstva. Seveda je bilo popolnoma jasno, da Wang pri tem
racuna na katerega od svojih moskih disciplov. A na uciteljevo presenelenje se je
Sun, ki je hrepenela po tem, da bi dosegla resni¢no, skrajno modrost, takoj odlo¢i-
la, da bo prav ona tista, ki bo na ta nadin razgrnila prosojne tencice, ki prekrivajo
poslednje spoznanje. To seveda ni bila prav lahka naloga; kot krepostna Zena, mati
in snaha bi bila morala v skladu s prevladujo¢o moralo ostati lepo doma in skrbeti
za mozevo gospodinjstvo, njegove potomece in starse. Zato njeni druzini $e na kraj
pameti ni prislo, da bi jo pustili pro¢. Odlo¢na Sun pa se nikakor ni hotela vdati v
tako usodo. Trmasto je zacela hliniti blaznost: zanemarjena, v umazanih capah in z
nepocesanimi, $trenastimi lasmi je tako dolgo izzivala ¢lane svoje druZine, da so ti
naposled popustili. A tudi njen ucitelj Wang Chongyang sprva ni bil navdusen nad
odloditvijo svoje edine disciple; skrbelo ga je namre¢, da bo na dolgi, nevarni poti
naletela na koga, ki ga bo premamila njena lepota in jo bo zato zlorabil. Legenda
pravi, da si je Sun zato, da bi pomirila svojega ucitelja in pridobila njegov blagoslov,

izmali¢ila svoj lepi obraz z vro¢im oljem.
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Kakorkoli, njena pot v Luoyang je zgodovinsko dejstvo. V divjini blizu tega mesta je
poslej prezivela dvanajst let. Prvih Sest let je meditirala v osami kot eremitka, kjer naj bi
naposled le srecala nesmrtnika, o katerem ji je govoril ucitelj. Kot razsvetljena mojstra
je od zdaj poucevala ve¢ svojih disciplov; ustanovila je Solo jasnega miru (Qingjing pai)
ter napisala ve¢ spisov in zbirk filozofsko daoisti¢ne lirike. K njenim najbolj znanim
$e ohranjenim delom sodita Skrivna knjiga zgodbe notranjega eliksirja mojstre Sun Buer
(Sun Buer yuanjun chuanshu dandao mishu) in zbirka Izbrani izreki mojstre Sun Buer
(Sun Buer yuanjun fayu). Izdala je tudi Stirinajst filozofskih pesmi, v katerih je obrav-

navala predvsem daoisti¢ne intepretacije vitalnega potenciala tvornosti (qi).

Precej poglavij v njeni knjigi je namenjeno izkljuéno Zenskam, saj je izhajala iz
predpostavke, po kateri so dolo¢ene meditacijske tehnike in vaje za pretok vitalne

tvornosti (qi) primerne zgolj za mogki, druge spet samo za Zenski organizem.

Sun Bu'er je nadgradila idejni sistem Wang Chongyanga, ki je bil privrzenec Sole
notranje alkimije (neidan). Poleg tega je opozorila na razliko med Zenskimi in
moskimi tehnikami; svoj sistem daoizma za Zenske je razdelila na §tirinajst stopenj

(Qing Xitai, 2001, 3).

Zenskam je svetovala, naj se z izvajanjem omenjenih tehnik naucijo »notranjega di-
hanja«, ki naj bi v telesu omogocalo svobodnejsi pretok vitalne tvornosti (gija); vztraj-
no izvajanje njenih vaj naj bi privedlo do tega, da bi Zenske, ki se urijo v tovrstnih
ve$éinah, izgubile menstruacijo; v tem je videla, podobno kot vecina ostalih daoisti¢-
nih mojstrov in mojster, prvi korak na poti k poenotenju z vseobseznim kozmi¢nim
pranacelom dao. Ta posebnost Zenskega videnja daoisti¢nega razsvetljenja je poveza-
na z njenim prepricanjem, da so cikli¢ne premene v ¢loveskem telesu strukturno po-
vezane s cikli¢no premeno narave, kakr$na se kaze, denimo, v letnih ¢asih. Prekinitev
reprodukcijske sposobnosti je v tem kontekstu pomenila tudi prekinitev z druzbeno
vlogo Zenske kot matere, hraniteljice in skrbnice drugih; prav to naj bi ji omogocilo
preseganje njenega, z navezanostjo do bliznjega povezanega jaza in ji tako omogocilo
duhovno odprtost, potrebno za poenotenje s kozmi¢nim pranacelom dao. Notranji
krogotok telesnih tekocin, ki se z menstruacijo cikli¢no odvajajo iz Zenskega telesa,
naj bi to poenotenje onemogocal. Moski so se morali v ta namen nauciti zadrZevati
spermo v notranjosti telesa. Zapisala je: »Mogki, ki prakticirajo daoizem, ne smejo
izpuscati svoje sperme, Zenske, ki prakticirajo daoizem, ne smejo izpuscati svoje krvi

(Sun Buler, 2004, 12).«

Seveda pa je Sun Buler, kot se za pravo naslednico Laozija in Zhuangzija spodobi,
v svojih delih in svojem ucenju vseskozi poudarjala tudi nedelovanje v smislu ne-

vmesavanja v naravni tok vesoljstva.
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V njeni liriki je opazen mocan vpliv daoisti¢nih praks notranje alkimije; v pesmih,
ki po svojem ustroju in slogu mo¢no spominjajo na Laozijevo filozofijo ter predsta-
vljajo nadgradnjo njegove miselnosti, je Sun uporabljala precej natancen, a hkrati
izrazno bogat metaforien jezik, ki kaze na njeno prizadevanje po izrazu nedo-
umljivosti abstraktnih daoisti¢nih in budisti¢nih konceptov praznine, imanentne
jasnosti duha, nedelovanja in pranacela, ki nas vodi skozi goste pragozdove nasih
predstav in nasega bivanja:

Dao je nedoumljiv in vendar ni nicesar, kar ne izvaja.

Lahko ga dojamemo z zavestjo, a ne prek znanja.

Kaj je znanje?

Kaj je dojetje?

Znanje odpravlja znanje.

Dojetje je zgolj odmev.

Odmev, ki ne prihaja od nikoder. (Sun Buer, cp Cahill, 1996, 52)

Taksni odstavki nas nedvoumno spomnijo na najrazli¢nejse izrazne podobe chan
budizma; morda pa gre pri tem za tisto tradicijo daoizma, iz katere je chan vase
vsrkal najve¢ podob, ki so blizu dvojni negaciji izvornega budizma. V Sun Bu'erinih
pesmih je opazen tudi vpliv $tevilnih, izvorno indijskih tehnik tantre in drugih

oblik joge, ki so v spremstvu budizma Ze nekaj stoletij poprej priromale na Kitajsko.

Budisti¢ni vpliv na njeno obravnavanje daoisti¢ne filozofije pa je viden Ze v osre-
dnjem interesu, ki je botroval njeni odlo¢itvi za raziskovanje Poti (daota), namre v
vprasanju po tem, kaksno je razmerje med dejansko stvarnostjo in iluzijo. Obojemu
priznava enakovreden obstoj v realnosti, saj vidi v obeh stanjih dojemanja zgolj kom-
plementarna, drug drugemu nasprotna elementa obicajne ¢loveske percepcije: » Tam,
kjer je stvarnost v iluziji, je tudi iluzija v stvarnosti (Sun Buler, cp Despeux, 2003, 81).«

Takoj za tem pa poudari, da gre pri obeh konceptih zgolj za stanji, ki opredeljujeta
minljivost ¢loveskega bivanja v umu, ki $e ni razsvetljen, temvec lebdi »v zacasnem

igranju z magi¢nim rojevanjem in Zivljenjem znotraj srebrne posode« (ibid.).

Srebrna posoda je simbol nase omejenosti v navidezno svetleco, lesketajoco se po-
dobo Zivljenja in nasega individualnega sebstva, ki ga lahko, in katerega moramo
presedi, Ce Zelimo dosedi nesmrtnost. Ta v njeni misli ni dojeta kot konkretna ¢lo-
veska neumrljivost, za kakr$no so si prizadevali zgodnji pripadniki popularnega
daoizma, niti kot izraz nirvane, po kakr$ni streme budisti. Nesmrtnost je zanjo
dosezena, ko se posameznik osvobodi ujetosti v stene srebrne posode svojega ego-
centrizma in doseZe resni¢no odprtost duha: »Ohranjaj odprtost brez jaza in ohra-

ni ve¢nost v svoji naravi (ibid.).«
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ot vemo iz klasi¢ne daoisticne filozofije, je stanje brez jaza (wu wo) celovito; in
Kot ki daoist filozofije, je stanje brez j lovit:

taks$na celovitost je po daoisti¢nih izhodis¢ih mozna samo na Poti, ki vodi skozi
prisojne (yang) in osojne (yin) plati nasega bivanja. Relativnost nagih Zivljenj se
pokaze, $ele ko se zazremo v obli¢ja njihovih absolutnosti. Prav korelativnost obo-
jega nam omogoca brezmejnost, ki tudi Sun — podobno kot vsem njenim starej$im
filozofskim kolegom — povzroc¢a nemalo preglavic: »Zacetek ohranjanja Zivljenja je

v yinu in yangu. Brezmejnost razpira svetlobo Velike meje ( ibid., 28).«

Zdi se, kot bi bila resni¢nost brezmejnosti, do katere nas odprtost v konéni fazi obi-
¢ajno zavede, nekoliko prehuda; ocitno je v Suninem odlo¢no pragmati¢nem svetu
veljala za nekaj destruktivnega, kar je potrebno pokoncati; z drugimi besedami, brez-
mejnost mora nadomestiti Velika meja. Kako torej resiti zapleteno vprasanje ohranja-
nja meja ob hkratnem prizadevanju po odprtosti? Se posebej, ¢e vemo, da je odprtost
(ob hkratni pozabi navezanosti) temeljni predpogoj za poenotenje s Potjo (daom)?

Vestno ociséeno zrcalo duha

je jasno kot mesec.

Vesoljstvo v zrncu peska

se lahko odstre, ali skrije. (ibid.)

V tem napotku jasno odzvanja vsaj osnovno poznavanje Severne $ole chan budiz-
ma, kajti kot vemo, je skoraj pol tisocletja poprej njen ustanovitelj Shen Xiu na sa-
mostansko steno (kot izraz svojega razumevanja chan budizma) zapisal znamenite
besede, ki govoré o nuji skrbnega ¢is¢enja zrcala, ki predstavlja duha.

A tudi najpomembne;jsi neokonfucijanski pojmi Sun Bu'er nikakor niso tuji; osre-
dnji koncept njene filozofije je koncept vitalne tvornosti (qi), ki je sicer Ze vseskozi
predstavljal enega najvaznejsih daoisti¢nih pojmov.

Se pred rojstvom mojega telesa je bila celovita tvornost.

Kot zad, sijajen sam po sebi.

Kot zlata ruda neobdelana blesti.

Pometam rojstev, smrti ocean,

in trdno obstajam pred vrati

popolnega védenja.

Kot drobceno zrnce v praznini duha

ob¢utim nezno toploto plamena«. (Sun Bu'er, str. 4)

spomni na pojem strukture ali strukturnega vzorca (li), ki je v Zhu Xijevem ne-
okonfucianizmu skupaj s konceptom vitalne tvornosti (qi) zavzemal osrednji po-
lozaj najpomembnejse binarne kategorije njegovega filozofskega sistema. Toda

v Sun Bu'erinem sistemu je komplementarni protipol tvornosti (qi) duh (shen),
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katerega vseskozi natanéno razlikuje od sréne zavesti (xin). V srednjeveskih da-
oisti¢nih besedilih ustrezata namre¢ Zad in zlato, ki v tej kitici nastopata kot
analogni par, binarnim kategorijam yina in yanga oziroma vitalne tvornosti (qi)
in duha (shen):
Zad simbolizira osojno plat (yin), duha (shen) in kulturo (wen), zlato pa
prisojno stran (yang), vitalna tvornost (qi) in vojagko mo¢ (wu). Zad to-
rej predstavlja krepost neZnosti in harmonije, medtem ko je zlato simbol

trdnosti in odlo¢nosti (Qing Xitai, 2001, 4).

Vitalna tvornost in duh nastopata v njeni filozofiji kot komplementarni par, ki
predstavlja tako najizvornejsi kot tudi najvisji, ultimativni pol resni¢nosti. V nju-
nem vzajemnem delovanju se torej pokaze tako zacetno, prvobitno stanje kot tudi
konéni cilj ¢loveskega bivanja in ob¢utenja:
Zungj telesa je spet telo, ki ni plod iluzije, ne kaksnih magi¢nih ves¢in.
Kdor skozi njiju vzpostavi pretok prosvetljene tvornosti, bo Zivahno za-

zivel v enotni zaokroZenosti duha. (Sun Bu'er, 2004, 4)

Ta Zivahnost se v celovitosti duha takoj (oziroma vselej znova) sprelevi v miren,
razkoSen, a hkrati odmaknjeni hlad resni¢nosti, ki se nam pokaze kot taka, ¢im jo
v celoti dojamemo:
Jasna svetloba lune zamrzne zlato tekocino. Prosojen lotusov cvet pre-
krije navidezno resni¢nost. Skozi soparo podob pticev in zajcev ugledas

biser, tako dragocen, da se ni bati revicine (ibid.).

V razsvetljenem dojetju realnosti seveda izgine vsakrsna dualnost, ki je dotlej moc¢-
no opredeljevala konkretno stvarnost, v katero smo bili ujeti. Oboje se umakne
neizrekljivi dragocenosti ob¢utenja resni¢nega bivanja, v katerem ni prostora za
strahove ali travme, ki nas omejujejo v nasih majhnih, nemoc¢nih in s skrbjo pre-
pojenih jazih; stene nasih »srebrnih posod« se tako razmaknejo in nasa zavest se
osvobodi iz zlate kletke nasih navezanosti, ki so konec koncev vselej navezanosti
nase. Svobodno bivanje je po Sun Bu'er torej omogoceno sele s tem, ko presezemo
dvojno naravo stvarnosti, pa naj se ta prikazuje v bipolarnosti yina in yanga, duha

in tvornosti, ali Zenske in moskega.

2.4 He Zhen (1884-okr. 1920) in pretresi anarhofeministi¢ne
teorije

He Zhen je bila napredna teoreticarka in politi¢na aktivistka, ki je delovala na
pragu 20. stoletja. Bila je predstavnica novih kitajskih pisk, ki so se v svojih delih

osredotocale na problem individualne svobode in enakovrednosti Zensk. Bila je ena
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pomembnih Zensk, ki so imele v naprednih krogih kitajskih intelektualcev najvecii
vpliv v ¢asu tik pred ustanovitvijo prve republike. Leto 1911 je pomenilo prelomni-
co v kitajski zgodovini, saj je revolucija Xinhai dokoné¢no premagala dve tisocletji
trajajoco cesarsko oblast in je monarhi¢no ureditev nadomestila s parlamentarno

republiko, torej z drzavnim sistemom, uvoZenim iz »naprednih« zahodnih drzav.

Obdobje zatona zadnje dinastije in Cas prve kitajske republike (1912-1949) lah-
ko danes ze vrednotimo v zgodovinskem kontekstu. Pri njem je $lo predvsem za
fazo nacionalne konsolidacije in iskanje novih poti, ki naj bi drzavi pomagale iz
vseobsegajoce druzbene in gospodarske krize, v kateri se je znasla v zadnjih letih
mandZzurske dinastije Qing. To obdobje je bilo opredeljeno z vakuumom politi¢ne
modi, katerega posledice so se kazale v nenehnih bojih za oblast v sferi druzbe in
ekonomije. PoloZaj v notranjosti je spominjal na stanje drzavljanske vojne, ki so
jo $e dodatno bremenili nenehni boji posameznih lokalnih vojaskih oblastnikov.
Zunanjepoliti¢no je Kitajska tonila v vse globljo odvisnost od Japonske in zaho-
dnih sil. A po drugi strani predstavlja prav to obdobje na Kitajskem tudi epoho
intelektualne dinamike ter politi¢no in druzbeno pogojenih prizadevanj za vzpo-
stavitev novega, drugalnega sistema (Franke in Steiger, 1978, 1131). Cetudi prvi
revoluciji nikakor ni uspelo bistveno spremeniti tradicionalnih druzbenih struktur
in prevladujo¢ih ideologij niti odstraniti oziroma vsaj zmanjsati odvisnost Kitajske
od tujine, lahko vendarle trdimo, da je ustvarila dolo¢ene ideoloske in politi¢ne
pogoje, ki so olajsali oziroma sploh omogo¢ili velike spremembe, ki so se zgodile v

bliznji prihodnosti in so se Ze kazale na obzorju.

Ze na samem zacetku tega obdobja so se med mlaj$im izobrazenstvom — vecino-
ma med Studentkami in $tudenti — oblikovale prve anarhisticne celice. Tako kot
moderna kriza je bila tudi moderna anarhisti¢na miselnost na Kitajsko uvozena
iz zahoda oziroma iz vzhoda — namrec iz Japonske, ki je v tistem ¢asu sluzila kot
nekaksen posrednik idej med Evropo in Kitajsko. Prva anarhisti¢na celica, ki so jo
ustanovili kitajski Studenti in $tudentke, se je pod imenom »Zdruzenje nove dobe
(Xin sheji she)« oblikovala leta 1907 v Parizu, socasno pa $e druga, »Druzba za de-
bate o socializmu (Shehuizhuyi jiangxi she she)« v Tokiu.? He Zhen, anarhisti¢na

mislica, ki jo bomo na kratko predstavili, je bila ¢lanica slednje skupine.

Pariske anarhistke in anarhisti so v svojih teorijah sledili Kropotkinu. Zavzemali so
se za anarhizem, uresnicen na podlagi znanosti in tehnoloskega napredka. Njihove

kolegice in kolegi iz Tokia so vedinoma sledili Tolstojevi, predmoderni razlicici

2 Pod vplivom idej, ki so jih domov prinagali ¢lani in ¢lanice teh dveh skupin v eksilu, je bila na Kitajskem leto
dni po mescanski revoluciji, torej 1912, rojena e tretja, najvplivneja skupina z imenom »Studijsko zdruzenje
petelinjega krika v somraku (Hui ming xue she)«.
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svobodnega brezvladja (Dirlik in Krebs, 1981, 119). Medtem ko je bila »pariska«
skupina precej ikonoklasti¢no usmerjena in se je zavzemala za popolno odpravo
kitajske tradicije, v kateri njene ¢lanice in ¢lani niso videli niti trohice dobrega
ali uporabnega, je bila »tokijska« skupina prizadevna tudi za raziskovanje lastnih
anarhisti¢nih tradicij in idej, ki so vzniknile v njenem okviru. Zato je slednja, torej
He Zhenina skupina nedvomno bolj zanimiva od prve, saj je prek ozivljanja lastne
anarhisti¢ne tradicije v idejno zakladnico anarhizma vnasala nove in inovativne vi-
dike. Preden pa si nekoliko podrobneje ogledamo te inovacije, si na kratko oglejmo

He Zhenino osebno biografijo.

Rojena je bila leta 1884 v premozni druzini province Jiangsu. Ceprav je bila Zen-
skega spola, je bila delezna zelo dobre izobrazbe in je odli¢no poznala vse kitajske
klasike. Gimnazijo je obiskovala v Sanghaju, kjer se je vpisala v Cai Yuanpeijevo
Srednjo Solo patriotskih deklet. Pri osemnajstih letih se je poro¢ila z znanim izo-
brazencem Liu Shipeijem in se takoj zatem skupaj z njim podala na Japonsko, kjer
je s pescico prijateljev in prijateljic ustanovila prej omenjeno anarhisti¢no skupino,
nekoliko pozneje pa e anarhofeministi¢no Zensko »ZdruzZenje za ponovno prido-

bitev Zenskih pravic (Nizi Fuquan Hui)«.

He Zhen ni bilo njeno rojstno ime. Zev poznih najstnigkih letih se je sama pre-
imenovala v Zhen, kar pomeni pretres. Priimek He je sicer podedovala po oletu,
vendar se je pod svoje manuskripte navadno podpisovala tako, da je k ocetovemu
priimku dodala $e materin priimek Yin. Zato jo mnogi poznajo pod imenom He
Yin Zhen. Precej njenih del pa naj bi bilo $e vedno pripisano njenemu mozu Liu
Shipeiju, ki se je véasih (bojda iz pragmati¢nih razlogov) podpisoval pod njene
Clanke in eseje (Liu, 2003, 51-52).

Bila je ena od ustanoviteljic in glavnih avtoric tokijskega anarhisti¢nega C’ampim
naravne pravicnosti (Tian yi bao) ter dopisnica pariske anarhisti¢ne revije Nova
doba (Xin shiji). Leta 1908 je japonska vlada prepovedala vse anarhisti¢ne revije v
drzavi. Leto dni pozneje sta se He Zhen in Liu Shipei vrnila v Sanghaj, kjer naj bi
delovala kot vohuna za mandzZurskega drzavnega uradnika Duan Fanga.
Dejanske okolis¢ine, ki so do tega privedle, niso bile jasne. Glede na go-
vorice naj bi bila He Zhen vpletena v atentat; po vsej verjetnosti je slo za
dogovor, v katerem so bili doloceni pogoji za njeno resitev iz zapora. Vse-

kakor je to koncalo njuni anarhisti¢ni karieri. (Scalapino in Yu, 1961, 33)

Ideja o tem, da naj bi bila He Zhen vpletena v atentat na nekega generala, po vsej
verjetnosti ni popolnoma iz trte izvita. V mnogih anarhisti¢nih publikacijah tistega

¢asa so moski tovari§i pogosto poudarjali, da naj atentate izvajajo anarhistke, kajti
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te naj bi bile zaradi svojega »nedolZznega videza« najmanj sumljive in naj bi zato

imele najve¢ upanja na uspeh (Ge Maochun, 1983, 911).

Liu Shipei je pozneje postal znan profesor filozofije na Univerzi Peking. Nadaljnja
usoda He Zhen pa ostaja zavita v tancico skrivnosti; ni znano, kdaj in kako je umr-
la. O njenem Zivljenju po letu 1909 in njeni smrti krozi precej razli¢nih zgodb, za
katere pa nimamo konkretne zgodovinske utemeljitve. Nekateri pravijo, da je bila
umorjena, drugi govoré, da je odsla v osamo budistinega samostana, tretji spet,
da se ji je zaradi izgubljenih iluzij in strtega srca zmesalo ter je naredila samomor.
Vsekakor pa po vsej verjetnosti ni dozivela tretjega desetletja 20. stoletja, kar po-
meni, da se je njeno Zivljenje koncalo Ze v njenih poznih dvajsetih ali najpozneje v
zgodnjih tridesetih letih. Vendar je Ze v rosni mladosti zapustila veliko zanimivih

esejev in ¢lankov, ki nam nudijo precej dobro sliko njene miselne naravnanosti.

V svoji politi¢ni filozofiji je izhajala iz predpostavke, po kateri druzbena svoboda
brez osvoboditve Zensk ni mozna. Poudarjala je tesno zvezo med ekonomijo in
zatiranjem Zensk, izpostavila filozofske osnove enakopravnosti med spoloma, ki
jih je najti v klasi¢ni idejni tradiciji Kitajske, ter analizirala strukture izkoris¢anja

zenskega dela v druzbi in znotraj druzine.

Pomembno je njeno teoretsko delo o razlikah med nacionalno in anarhisti¢no re-
volucijo, ki ga je objavila skupaj s svojim mozem (gl. He Zhen in Liu Shipei, 1983,
86—97). Vsebuje izvrstno kriticno analizo kompleksne problematike mescanske
parlamentarne demokracije in njenih idejnih osnov. Iz tega ¢lanka, ki je bil prvi¢
objavljen leta 1907, je jasno razvidno, da sta avtor in avtorica vsekakor sodila k pr-
vim izobrazencem, ki so dojeli eno od osrednjih specifik kitajske druzbe. Le-ta je
veliko pozneje postala ideoloski temelj siniziranega marksizma. Pri tem gre za dej-
stvo, da mora vlogo, ki jo je v Evropi in Ameriki prevzel proletariat, na Kitajskem

prevzeti kmetstvo kot $teviléno zdale¢ najmocnejsi razred v drzavi.

Seveda pa je He Zhen veliko pisala tudi o problematiki izkoris¢anja in neenakega
polozaja Zensk v takratni kitajski druzbi. Njena kriti¢na teorija pri tem ni vzela
pod lupo zgolj kitajskega patriarhata, temve¢ tudi latentni macizem in seksizem
svojih naprednih moskih tovariSev. Pomemben vidik njenega dela se kaze tudi v
njeni kritiki zahodnega liberalizma in njegovih »receptov« osvobajanja Zensk. Vi
ti vidiki so najizrazitej$i v njenem najbolj znanem eseju »Problem osvoboditve Zensk
(Viizi jiefang wenti)« ki je za njeno delo eksemplaricen in si ga bomo zato nekoli-

ko podrobneje ogledali v nadaljevanju.

Kot izhodisée svoje kritike je povzela stalis¢a dolocenih anarhistov in drugih

naprednih intelektualcev njenega casa, ki so v tradicionalni Zenski videli coklo
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naprednega razvoja druzbe. Te »konservativne« in neuke Zenske naj bi opravljale
samo reproduktivno delo. To naj bi bilo popolnoma odveg, kajti v svobodni druzbi
naj bi tovrstna (torej reproduktivna) dela tako ali tako prevzela druzba s svojimi
urejenimi storitvenimi sistemi. Tradicionalna Zenska vloga naj bi torej zavirala ra-
zvoj gospodarske ucinkovitosti. He Zhen je o tem zapisala naslednje:
V zadnjih letih postaja vprasanje osvoboditve Zensk vse bolj aktualno.
Toda osvoboditev Zensk je lahko aktivna ali pasivna. Kaj pri tem pomeni
beseda »aktivno«? O aktivni osvoboditvi Zensk lahko govorimo samo,
Ce se osvobodi sama, iz svoje lastne moci. Kaj pa potlej pomeni pasivna
osvoboditev? O njej lahko govorimo, kadar Zenske osvobajajo moski.
Ce zdaj opazujemo osvobajanje Zensk v sodobni Kitajski, potem zlahka
ugotovimo, da gre pri tem v prvi vrsti za pasivno osvobajanje. Pobudo
pri tem vecinoma prevzemajo moski in ne Zenske. Zato ni ¢udno, da
imajo od te osvoboditve moski tudi ve¢ koristi kot Zenske. V preteklosti
so moski vselej hoteli svoje Zene zapirati; a v zadnjih letih so se kar
naenkrat zaceli zavzemati za ideologijo osvobajanja Zensk in enakoprav-
nosti spolov. Kako to? Za ta pojav obstajajo trije osrednji razlogi. Prvi¢,
kitajski mogki oboZujejo oblast. Ker imajo drzave Evrope in Amerike za
najbolj civilizirane, hkrati pa je v teh drzavah osvoboditev Zensk trenu-
tno zelo moderna, morajo to seveda posnemati. Zato po novem svojim
zenskam prepovedujejo povezovanje stopal. Dovoljujejo jim, da se izo-
brazujejo in s tem pridobijo sloves »civiliziranih ljudi«. Kdor hoce biti
civiliziran, mora pri tem seveda zaceti pri samem sebi in svoji druzini.
Zenske morajo pri tem seveda sodelovati. Le kaj bi sicer porekli ljudje?
Pri tovrstni »osvoboditvi« zares ne gre za dobrobit Zensk. Te se spet
enkrat izkori¢ajo za to, da izboljsajo sloves svojih moz. V preteklosti
moz za svoje dobro ime ni potreboval izobrazene Zene, zato zanj ni bilo
potrebe po osvobajanju Zensk. Prav nasprotno: v preteklosti je bilo treba
zenskam izobrazbo prepovedati. To se je spremenilo zaradi naprednega
vpliva zahoda. Po drugi strani pa je Kitajsko prav stik z zahodom pahnil
v hudo revs¢ino. Prej$nji srednji sloj se mora zdaj pogosto boriti z lako-
to. Samo moz sam ne more veé¢ prehraniti celotne druZine. Ce bi torej
svojo Zeno §$e naprej zapiral, bi bilo to v nasprotju z njegovimi lastnimi
interesi. Za to, da se ta beda konca, se je torej treba zavzemati za sa-
mostojnost Zensk. Torej Zenskam ni treba ve biti popolnoma odvisnih
od moskih. Tako se jih poducuje v razli¢nih spretnostih; izobrazuje se
jih zato, da lahko tudi one sluZijo denar. Tako postanejo Zenske iz niz-

jih slojev fizicne delavke: gojijo bombaz, sivajo, tkejo, delajo v tovarnah
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ipd. Zenskam iz nekoliko vi§jih slojev je zdaj dovoljeno, da pridobijo
nekoliko splosne izobrazbe, tako da lahko poucujejo v $olah ali delajo
kot medicinske sestre. Glavno je, da lahko zdaj tudi Zenske prispevajo k
druzinskemu proracunu. Pravzaprav se ne razlikujejo od prostitutk. Pod
krinko nove samostojnosti Zensk se skriva nova oblika sluzenja moskim.
Na tak nacin Zelijo moski Zenske osvoboditi, kajti taksna osvoboditev je

v njihovem lastnem interesu. (He Zhen, 1983, 101-102)

TR LA, B A, IR L TR R TR, AR
MR EEFE, TRA HRBEENE . ATRE R R BRI T2 ) T
JBURAR o TR H R BREY 5 7 BT U O . A B B 2
TG R BB E T R ENE 2. ), HRE T
AR Ly, AR, LrhfRzfam, K55S TIEL
E. REZHT, Dl xrREEH, UWBRHLL TR RWE
th, (LUK, RETH, EREL TSR, ERE LT
G2 RO R ERAA Tl — b B TR R R, DK
KHALSHIXHZE, WRSLFAl, AT, R0
A, BEHRE, NG, R, RS L, b
HERE A SCH], AR A SO B, BIREE TR A SO ], T
KEEZ W], XHeHHL. AREGZY, HWARRZH,
HERHFEY, 25 1M, Eig s MR HRESH, AR
ZEZ L MR, TR LTz b B AT
BB L TR — 2224 mHEHEAG, RIFR LT &
Of. HIERLTAHCH, ML T2lais, Mo RiRke
MR, BB 0. WHAE LT, MURIRERAT i,
AR 8 274345 80 55 T AR A i il e 738 . — i AR,
TR RAEHBREE, PAZFMREE, AL
. BTAELR, BERZRCD, Rl T2 ®, AR
KA Ch, MHZEEKE, JHIRMEL BRI, LR %45
Ko MZHERLR, R T, ST, sEfeE, #
M, gRYD, REHD, RIRREMT, MIERIECEATEER, Eima b, R
IR E SN, GRE Bk EREARIN T TR, 58
AcrEtE, JLHE, BTSRRI AR, AT LA AT, B
BB AR, PO WH . HamBRe R, RMEmE
Z 8, WU, BRI, EEOREENBZE, DOE HIEG
BERLHE, HRAELEEZIN, HOGEEELL, K TRBE
235, ZHME L TEAL, TRA T BAEH . SR8 T KRR
[0} 958 S

32



Poleg tega so morale Zenske $e naprej nositi breme celotnega gospodinjstva. He
Zhen je izpostavila, da zahodni koncept osvoboditve Zensk vodi k njihovi dvoj-
ni obremenitvi. Po njenem mnenju sta ta novi val in »napredno« vzdusje, znotraj
katerega so se oblikovale tovrstne »emancipacijske« teznje, polozaj kitajskih Zensk
$e dodatno poslabsala, namesto da bi ga izboljsala. V preteklosti je bila Zenska na
Kitajskem sicer obravnavana kot manjvredna, ampak zato naj bi imela vsaj »nefor-
malno pravico« do svojega lastnega sveta. Dandanes pa naj bi bile kitajske Zenske
prisiljene nositi tudi del bremena, ki je tradicionalno pripadal moskim, ne da bi
hkrati bile delezne vsaj kancek spostovanja in Casti, ki so jih bili $e naprej v celoti

delezni samo moski.

He Zhen je poudarila, da nosi vsakr$na osvoboditev, ki prihaja od zgoraj, v sebi
nekaj gnilega. Pomembne poloZaje $e naprej zasedajo samo moski; Zenske lahko v

tem sistemu opravljajo kve¢jemu najniZja in najslabse placana opravila.

V tem kontekstu je He Zhen precej ostro kritizirala zahodno Zensko gibanje in
njeno teoretsko osnovo. Menila je, da bi celo v primeru, da bi se njegov ideal ure-
snicil in bi Zenske dejansko lahko sodelovale v sistemu politicnega odlo¢anja, to ne
imelo bistvenega vpliva na dejansko Zivljenje najsirsih mnozic Zensk. V parlamen-
tarnem sistemu je namre¢ videla farso, v feministi¢cnem gibanju pa del burZoaznega
reformizma. Tudi v sistemu parlamentarne demokracije naj bi bile Zenske $e vedno
izkori§¢ane in zatirane; tako ali tako ne bi imele niti ¢asa niti kakr$nih drugih re-

sni¢nih moznosti za to, da bi se ukvarjale s politiko.

Zensko gibanje se torej ne bi smelo dogajati znotraj obstojecih struktur mo¢i. Pri-
zadevati si mora za spremembo gospodarskega sistema, kajti znotraj njega zacnejo
tudi tiste Zenske, ki imajo moznost pridobiti polozaj druzbene ali politicne moci,

avtomatsko delovati v prid patriarhata in burZoazije (Ge Maochun, 1983, 105).

V omniprezentnem zatiranju in izkori§¢anju Zensk je He Zhen videla izvor vseh
obstojecih sistemov zlorabe oblasti. Anarhisticna zahteva po odpravi vsakr$ne
oblasti in nadvlade se torej po njenem mnenju lahko uresni¢i samo s pomodjo od-
prave modi in nadvlade moskega nad Zensko ( ibid., 98). Tako kot anarhisti¢no gi-
banje na splosno se tudi gibanje za osvoboditev Zensk v svojem boju za pravi¢nejsi
svet nikoli ne bi smelo spustiti na raven realpoliticnih kompromisov, ki so pogojeni
z obstojem sistema oblastniskih struktur ( ibid., 106).

Tradicionalni obicaji so izvor vseh stisk kitajskih Zensk. Zato jih je treba odpraviti.
A tudi zahodni sistem zakona, ki je v¢asih temeljil na religiji, zdaj pa na zakono-
daji, za He Zhen nikakor ni predstavljal boljse alternative. Bila je prepricana, da

tudi zahodni sistem zakona nadzorujejo ista oblast in iste pravne regulacije, ki
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pravzaprav §Citijo interese moskih. Poleg tega je bila ljubezen na zahodu po njenem
mnenju podrejena ekonomiji. Zato naj bi zahodni koncept »svobode« temeljil na

modi in kapitalu ( ibid., 100).

Tudi idejo tako imenovane »svobodne ljubezni, ki je bila v krogih progresivnih
kitajskih izobraZencev sprejeta z velikim navdusenjem in ki naj bi nadomestila
prej$nji sistem, v katerem je bilo Zensko, ne da bi jo vprasali, mogole »prodati«
njenemu mozu in njegovemu klanu, je He Zhen kriti¢no preiskala. V' tem konte-
kstu je Zenske svarila pred tem, da bi svoje telo uporabljale kot vrsto kapitala, prek
katerega bi lahko dosegle dolo¢ene prednosti. Poudarila je, da predstavlja prosti-
tucija — ne glede na to, ali je odprta in neposredna ali prikrita — vselej samo obliko

suzenjstva, ki ga nikakor ne moremo enaciti s svobodo ( ibid., 104).

Vecina ljudi naj bi osvoboditev Zensk razumela popolnoma napacno:
Menim torej, da vse to predstavlja samo telesno osvoboditev zensk. Nji-
hova duhovna, mentalna osvoboditev, ki je prav tako pomembna, pa se

pri tem sploh ne jemlje v obzir. ( ibid., 100)
REEILEEZ M, Ty ERAR B2 i, JEE RS R

Morda nam pri tem He Zhen nudi tudi nov razmislek, povezan z Zenskami in fi-
lozofijo. Nemara pa ti¢i razlog za pomanjkanje Zenske filozofije in filozofinj ravno
v tem, da ocitno — tudi sto let po He Zhenini smrti — $e vedno nismo prica osvo-
boditvi Zenske notranjosti in njenih misli. Te pa so, kot vemo, temeljno orodje (in

orozje) filozofije.

25 Zenski vidiki kitajske filozofije: komplementarnost
paradigme yinyang, nesmrtni duh vagine in etika
skrbnosti

Klasi¢na in tradicionalna kitajska filozofija je holisti¢na, kar pa ne pomeni, da gre
pri njenih diskurzih za diskurze, v katerih bi bili vsi dejavniki med seboj povezani
na nadin, ki ne bi omogocal analitinega loCevanja med njimi in s tem logicnega

procesiranja vsebine teh diskurzov.

Prav nasprotno: referenéni okviri specifi¢no kitajske filozofije temeljijo na pa-
radigmi binarnih kategorij. To pomeni, da njena metodologija deluje v skladu z
binarnimi raz¢lenitvami, ki se manifestirajo v parih pojmovnih protipolov, s po-
modjo katerih je mogoce analiti¢no obdelati temeljne lastnosti, relacije, funkcije in
sporodilnost osrednjih pojmov kot tudi konceptov, ki opredeljujejo njene temeljne

referen¢ne okvire.
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Vsak predmet in vsak pojav lahko torej analiziramo z vidika njegovih oblik, njego-
ve vsebine ali lastnine z optiko dveh nasprotujocih si idej ali polov. Najbolj splosen
par taksnih nasprotij, ki je v zadnjih desetletjih — v izredno poenostavljeni obliki —
postal precej znan tudi zunaj Kitajske, je seveda yinyang. Yin in yang za ve¢ino ljudi
predstavljata simbola Zenskosti in moskosti. Vendar je to samo ena od mnogih
konotacij, ki jih ta kategorija lahko oznacuje. Izvorno pomeni yin sen¢no oziroma
0s0jno, yang pa soncno oziroma prisojno stran gore. Sonce in senca sta seveda sim-

bola jasnosti in skrivnosti, manifestnega in latentnega.

Te osnovne lastnosti yina in yanga so tesno povezane s specificno kitajsko logiko
kot tudi spoznavno teorijo. Tudi zgodovina kitajske dialekti¢ne misli ima svoj izvor
prav v konceptu yinyanga. Liu Changlin takole opise tesno zvezo med nacelom
komplementarnosti in kitajsko epistemologijo:
Yin in yang sta medsebojno drug del drugega. Jaz sem del tebe, ti si del
mene. Zato lahko iz yina spoznamo yang in obratno. Ta komplementar-
na lastnost yinyanga je povezana s komplementarnim delovanjem obeh
polov. Zaradi njega vsak od obeh polov svoje informacije preda naspro-
tnemu, hkrati pa sam shrani informacije tega. Spoznavanje stvari skozi
tovrstno komplementarno (korelativno) razmerje yina in yanga je bistvo

kitajske spoznavne teorije. (Liu Changlin, 1991, 291)
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Seznam binarnih kategorij, kakr$na je yinyang, pa je neskoncen. Vkljucuje, na pri-
mer, pojmovni par benmo (dobesedno koren in veja), ki obravnava razmerje med
vzrokom in ucinkom ali med splo$nim in partikularnim kot tudi celo dedukeijo
in indukcijo. Drugi tak par je #iyong (dobesedno telo in aplikacija), s pomodcjo ka-
terega lahko preucujemo razmerja med substanco in funkcijo, med bistvenim in

naklju¢nim ali med vsebino in aplikacijo.

Zavse te protipole, ki torej tvorijo binarne kategorije, je znacilna dialekti¢na interakcija.
Vendar dialekti¢ni proces, ki izhaja iz teh kategorij, ne temelji na stati¢nem dualisti-
¢nem kartezijanskem modelu, kakrsen je prevladal v zgodovini novoveske in moderne

evroameriske filozofije, temve¢ je opredeljen z nacelom vzajemne komplementarnosti.

Osrednja posebnost tega nacela je e posebej o€itna, ¢e jo primerjamo z modelom

heglijanske dialektike.
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V tem modelu tezo negira antiteza. Teza in antiteza se medsebojno izkljucujeta.
To pomeni, da protipola znotraj dualisticnega modela nista le v nasprotju, ampak
tudi v protislovju. Napetost, ki se ustvari v tem protislovju, sproZi preobrat oziroma
»Authebung«, ki omogodi sintezo teze in antiteze. Pri tem deluje preobrat v vseh
treh pomenskih konotacijah, ki jih vsebuje nemgki termin »Aufhebung«, namrec
eliminacijo, ohranjanje in dvig. To pomeni, da sta v sintezi tako teza kot tudi anti-
teza eliminirani, hkrati pa se ohranijo dolo¢eni pozitivni elementi obeh protipolov.
Socasno pa predstavlja sinteza tudi neko novo, kvalitativno drugac¢no fazo dialek-

ti¢nega procesa.

V sistemu kitajske binarne dialektike se oba protipola vzajemno ne izkljucujeta,
temvec se dopolnjujeta in sta poleg tega tudi soodvisna. Tak model korelativno-
-komplementarne dialektike ne rezultira v sintezah kot fazah, ki bi bile locene od
kontinuirane interakeije obeh protipolov, temvec se vzpostavlja v samem procesu

te interakcije.

Bistvena razlika med kartezijanskim in korelativno-komplementarnim sistemom
je torej v dejstvu, da je nasprotje znotraj prvega komplementarno, medtem ko je

nasprotje v drugem modelu hkrati tudi protislovje.

Ta posebnost ima seveda pomembne posledice tudi za razumevanje odnosa med

spoloma znotraj tradicionalno kitajskega modela binarnosti, ki ga predstavlja ka-
tegorija yinyang.

Ni nakljudje, da je stvarnik v evropsko krs¢anski tradiciji nujno moskega spola.
Kategoriji svetega in posvetnega, osnovni kategoriji formalne logike tipa »A ali ne
Ax, tvorita namre¢ absolutno nasprotje, ki pa ni nasprotje recipro¢nosti, temveé
je hierarhi¢no strukturirano. V protislovni dihotomiji A ali ne A ima pozitivno
realnost namre¢ samo A, medtem ko se ne A pojavlja zgolj kot negacija oziroma

odsotnost ne A.

To strukturo je mogoce prenesti tudi na druzbeno percepcijo spolov: v patriarhal-
no-kré¢anski tradiciji se Zenska pojavlja kot nemoski, kot negacija oziroma defor-
macija moskega. Raznolike kakovosti pa v obmo¢ju negativnega niso ve¢ prepo-
znavne. John Dewey je to takole ponazoril:
Ce vzamemo na primer »krepost« kot A, potem ne A ni zgolj »pregre-
ha, temve¢ spadajo semkaj tudi trikotniki, konjske dirke, simfonije in

enakonogje. (Dewey, 1938,192).«

Obmodju negativnega, torej kategoriji ne A, se odreka vsakrina stvarna kvalifikacija

v okviru dojemanja stvarnosti: s tem pa postane element nerazumnosti, nesmisla,
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neposlusnosti, nedistosti in nedela, ki hkrati pomeni siromastvo. Zato je naslednja
znalilnost, ki je skupna vsem dihotomnim razlikovanjem tipa A ali ne A, njihov
strah pred kaosom (nedistostjo), sredi katerega bi se lahko znasle v primeru, &e ne bi
vztrajale pri izkljucitvi tretjega in absolutnosti protislovnega razmerja obeh dihoto-
mnih kategorij. Negacija A (v percepciji spolov = Zenski spol) je neskon¢na in neo-
prijemljiva. Samo norma, torej kategorija pozitivne realnosti, kategorija A (v percep-
ciji spolov = mogki spol) nosi v sebi konstruktivni potencial, ki razmejuje ves pisan
spekter »divjine« (ni¢a) in ga spreminja v Red, ki omogoca urejenost Zivljenja, vredno
Visjega bitja, bitja, ki je ustvarjen po Njegovi podobi, Cloveka (= moskega), obdar-
jenega z Razumom. S tem spominja akt kr§¢anske geneze prej na dejanje abstraktne
konstrukeije kot na akt celovite, tudi telesne kreativnosti. Krscanski Bog je ¢loveka
in njegov razum lo¢il od narave, tudi od njegove lastne ... Zato ni nakljudje, da je v
krscanski tradicji, ki je ustvarila edinega Stvarnika, ki zapoveduje ¢loveku, naj »si

podredi naravo«, simbolni pomen Zenskosti istoveten z naravo, moskosti pa s kulturo.

Razum nam, na podoben nacin kot religije, posreduje varnost. Temelj tovrstne var-
nosti je brezpogojna izkljuéitev strah vzbujajocih, usodnih, neobvladljivih pogojev
¢loveskega bivanja; torej izkljucitev nastajanja, spremembe, gibanja, neopredeljivih
valov sreCe in nesrece, uzitkov in trpljenja, rojstva, starosti in smrti — izkljucitev
mesanja raznolikosti, drugac¢nosti, in konec koncev tudi izkljucitev neopredeljivosti

dvospolnosti kot ¢lovesko Zenskega in ¢lovesko moskega.

Toliko pomembnejse so po mojem mnenju raziskave kultur, katerih socialne de-
finicije spolov (in realnosti na splo§no) se od definicij, na kakr§ne smo navajeni,
obcutno razlikujejo. Pri tem si je dobro najprej priklicati v spomin dejstvo, da vse
dihotomne diferenciacije nikakor niso strukturirane po nacelu A ali ne A. Diho-
tomija A in B sama po sebi, na primer, prav tako predstavlja nasprotje, vendar to
nasprotje v sebi ni logi¢no protislovno; obstoj A torej hkrati ne izkljucuje obstoja
B, in obratno. A in B sta torej v dolocenem pogledu med seboj tudi povezana, ne da
bi bila s tem razlika med njima izniena, kajti oba pojma imata pozitivno realnost.
Dihotomija A in B je nujno omejena, saj ne obsega pojmov C, ¢,D ipd., vendar

obstoja teh tudi ne izkljucuje!

Na primeru najbolj splosnih simbolov obeh spolov, ki znotraj kitajske tradicije
hkrati predstavljata dihotomi¢no osnovo specifi¢no kitajske dialektine metode,
torej na primeru koncepta yinyang, bomo poskusali prikazati osnove korelativnega
misljenja taksne dialektike, katere notranja dinamika ne temelji na nacelu medse-
bojnega izklju¢evanja, boja in konkurence, temve¢ na nacelu komplementarnosti.
V nasprotju s konceptom Heglove dialektike gre pri tem konceptu namrec za kate-

goriji, ki sicer prav tako tvorita simbola nasprotja, ki pa kljub raznolikim podobam,
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v kakrénih se pojavljata (mogkost in Zenskost lahko tukaj korespondira s svetlobo
in mrakom, nastajanjem in minevanjem, pasivnostjo in aktivnostjo), kljub vsemu
posedujeta eno in isto, v sebi nasprotno in medsebojno dopolnjujoce se bistvo. Ta
simbolni par v tradicionalni kitajski miselnosti preveva celotno naravo; ta koncep-
cija je tista, ki oblikuje §iroko paleto vseh procesov, v katerih biva Zivljenje. Kom-
pleksnost, raznolikost in vecplastnost tega zivljenja, ki racionalno ni oprijemljiva,
se pri tem ne omejuje s prav nikakr$nimi zahtevami po Absolutnosti. Tako pred-
stavlja kitajsko dojemanje komplementarnega bivanja (prisotnosti) dveh (ali vec)
elementov predvsem obliko u¢inkovanja (delovanja) premene, v kateri yin in yang
nenehno prehajata ter se spreminjata drug v drugega. In ne samo to: bistvo yina
je yang in obratno. Tovrstni koncepti pa seveda onemogocajo vsakrsno vredno-
tenje v skladu s kriteriji tradicionalnih evropskih diskurzov. Prav to dejstvo pa je
ne nazadnje privedlo do tezkih nesporazumov v evropskem (oziroma zahodnem)

dojemanju tradicionalne kitajske dialektike in logike.

Pri tem moramo seveda opozoriti tudi na dejstvo, da je bila ta, sprva izrazito
komplementarna, cikli¢na struktura spolnih konceptov, ki v svojih zacetkih sega
v dobo najzgodnejsega starokitajskega pismenstva, nestetokrat »preinterpretirana«
in »prekomentirana« v smislu konfucianisti¢ne druzbeno-drzavne doktrine, ki je v
teku stoletij postajala vse bolj in bolj patriarhalna. To patriarhalno prevrednotenje
koncepta yinyang je doseglo svoj vrhunec v obdobju dinastije Song A (960-1279),
z uveljavitvijo konservativne neokonfucijanske ideologije, katere stvarne posledice
so se med drugim pokazale tudi v znatnem poslabsanju polozaja kitajskih Zensk.
Sicer pa se patriarhalni kulturni imperializem ni kazal samo v popacljivi revaluaciji
koncepta yinyang, temvec nasploh v vseh segmentih pismenstva, ki so bili povezani
oziroma ki so pricali o egalitarnej$em polozaju Zensk in zgodnejsih obdobij civili-
zacijskega razvoja.
Patriarhat je resni¢no mojstrsko zatemnil in unicil ve¢ino virov, ki so kazali
na obstoj velike Boginje; to se ni zgodilo nikjer z ve¢jo mero natanénosti in
popolnosti kot prav na Kitajskem. Konfucijanski birokrati so cela stoletja
izvajali strog redakcijski nadzor nad vsemi klasiki kitajske literature in jih
komentirali v skladu s svojim svetovnim nazorom. Uniéili so vedino starih
mitov in legend. To cenzuro, ki je izhajala iz mesanice omalovazevanja in
obcutka ogrozenosti, so preziveli zgolj malostevilni nepovezani fragmenti iz
razli¢nih zgodovinskih obdobij. Zato so dokazi za obstoj predpatriarhalne
(ali nepatriarhalne) zavesti slabotni in nepopolni (Colegrave, 1989, 38).

V verodostojnih pismenih virih lahko sicer obstoj teorije yinyanga zasledujemo

samo do 6. stoletja pred nadim Stetjem, vendar iz tega nikakor ne sledi, da ni
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obstajala Ze dolgo prej. Ohranjeni viri najstarej$e dobe kitajske civilizacije so na-
mrec tako redki, da iz »neomenjanja neke institucije nikakor ne moremo sklepati

na njen neobstoj« (Forke, 1., 1934, 22).

Veliko sinologinj in sinologov kot tudi vecina kitajskih strokovnjakinj in strokov-
njakov je mnenja, da sta pojma yin in yang sicer nastala $ele v obdobju med zacet-
kom dinastije Zhou (11. stoletje pr. n. §t.) in obdobjem, v katerem je Zivel Laozi
(6./5. stoletje pr. n. §t.), vendar naj bi bila sama ideja nacela polaritet, ki izvira iz
delitve neba in zemlje (ne v metafizi¢nem, temved v Cisto materialnem smislu),
veliko starej$a. Svoj prvi konkretni izraz je ta ideja nasla v osmih trigramih najsta-

rejSega klasika kitajske filozofije, Knjige premen (Yi jing).

Ker je napetost nasprotja yina in yanga osrednje gonilo vsega Zivljenja, se iz njiju
nenehno rojeva vse obstojece. V poznejsih filozofskih komentarjih h Knjigi premen
(Yi jing), namre¢ v delu Izrocilo knjige premen (Yi zhuan), je ta predstava veckrat
konkretizirana:
Ce se trdo in mehko med seboj drgne, se osem trigramov vzajemno pre-
pleta; to privede do nakopicenja ogromne energije (bliskov in grmenja),
in ko se vse to premoci z vetrom in deZjem, zaokroZita mesec in sonce,
menjavata se mraz (zima) in vro¢ina (poletje), pot (dao) giana postane
moska, pot (dao) kuna zenska®; gian spozna veliki izvor (prazacetek), kun

pa naredi (ustvari) bivajoce*. (Zhou yi s.d. Xi ci, I, 1)

Ker predstavlja torej nasprotje yina in yanga zacetek (bistvo) vseh sprememb in srz
vsakr§ne ustvarjalnosti, vseh oblik Zivljenja, isto delo navaja, da naj bi bila pot (dao)
»zaporedna menjava yina in yanga« (ibid.). Zev Knjigi premen je torej poudarjeno,
da je za ustvarjanje Zivljenja potrebno sodelovanje obeh spolov. Zenska in moski
naj bi skupaj ustvarila esenco oziroma bistvo bivajocega, ki se rojeva v nenehni
spremembi; to sodelovanje je vidno Ze v kombinacijah neba (gian) in zemlje (kun),

ki predstavljajo temelj tega protofilozofskega klasika.

Yin in yang, Zenski in moski princip, predstavljata torej gonilo, ki v procesu ne-
nehne spremembe rojeva vse bivajoce. V procesu stvarjenja sta torej enakovredno
udelezena oba; nikjer ni zaslediti moskega stvarnika, ki bi prevzel odlo¢ilno pobu-
do pri rojevanju Zivljenja. Po drugi strani pa v tem konceptu tudi Zenski princip
yin nima odlodilne vloge kot stvarnica ali velika pramati Zivljenja. Vendar pa je dao,

tista pot ali prasila, skozi katero yin in yang ustvarjata vse bivajoce, v Laozijevem

3 Qian in kun sta prvi in zadnji trigram v osnovni shemi osmih trigramov. Prvi predstavlja nebo, slednji zemljo.
Oba trigrama simbolizirata tudi Cisti yin oziroma Cisti yang.

4 WIZRAREE, \EMEE. S LHE, MU, FFET, %R, WERY, WiEM L. T
KUK, HERSA . A H, HhLAfRE.
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Klasiku »Dao de jingu (Knjiga poti in kreposti)« — kot bomo e podrobneje videli v
nadaljevanju — najveckrat izrecno Zenskega spola:
Dav je Cesto oznacena kot mati, kot rojevajoca in prezivljajoca mati vse-
ga bivajocega. Zev prvem poglavju jo Laozi opise kot »mater deset
tiso¢ih bitij« ... Tudi v poglavjih 25 in 52 je dao opisana kot »praizvor,
kot »mati sveta«. (Kaltenmark, 1981, 69f)

Vendar pa dao kljub temu, da predstavlja v predkonfucijanskih in daoisti¢nih klasi-
kih najveckrat tisto prasilo, tisto pot, ki jo vsemu bivajo¢emu postavlja s svojo ma-
terinskostjo, s svojo modjo Zenske kot stvarnice, ne predstavlja konkretnega Zen-
skega bitja yin, h kateremu bi kot nasprotni pol sodil moski yang ( ibid., 75). Dao
tudi v daoisti¢nih klasikih kljub vsemu ostaja abstraktna energija, katere Zenskost
po vsej verjetnosti izvira iz dejstva, da je materializacijo konkretnega Zivljenja naj-
bolj nazorno videti in opisati v aktu Zenskega rojevanja. Pri aktu stvarjenja samega
pa sta v enaki meri udelezena tako Zenski kot tudi moski princip. Moski (yin) in
zenski (yang) princip sta pri njem udelezena komplementarno in v enaki meri.
Tako lahko v klasi¢nih komentarjih preberemo:

Yin in yang sta pot (dao) neba in zemlje, stvarnika vsega bivajocega,

star$a vseh sprememb, izvor rojstev in smrti, domovanje duse in duha.

(Liu Changlin, 1991, 285)
P25, R 1B, S G40, 340 2 SCBE, AR 2 AR I6, M2
JFF .

Obe strani te dihotomne polaritete imata torej v kitajski tradiciji pozitivno eksi-
stenco. Pri tem je zanimivo dejstvo, da je vec¢ina najbolj znanih, klasi¢nih zahodnih
sinologov v to egalitarno razmerje skupnega ustvarjanja — po vsej verjetnosti po-
polnoma nezavedno — s popacenimi prevodi vnesla hierarhi¢no razmerje, kakrsno
je vnavadi v evropski tradiciji dojemanja geneze. Oglejmo si nekaj tovrstnih, precej
dvomljivih, interpretacij. Zengzi 1 ¥, Konfucijev ucenec, je, na primer, zapisal:
To, kar iz sebe izzareva vitalni potencial, izvaja. To, kar vitalni potencial
v sebi zaobjema, oblikuje. Torej yang izvaja in yin oblikuje. (Da dai Li ji
s.d. Zengzi tianyuan, 2)
LR T £ L . AU BT AL
Pismenka shi,’ ki je tukaj prevedena s pojmom »izvajati«, ima ve¢ pomenov. Poleg
»izvajati« lahko pomeni tudi »naklonjati«, »uveljavljati« ali »uporabiti«. Evropski

zgodovinar kitajske filozofije, Alfred Forke (1867-1944), jo je (kdo ve, kako in

zakaj?) prevedel s pojmom »proizvesti, ustvariti«.

5 i
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Pismenko hua,® ki je tukaj prevedena s pojmom »oblikovati«, pa bi lahko prevedli
tudi s pojmi »spremeniti«, »poenostaviti«, »narediti«, »nastati«. Forke jo je prevedel
z besedo »preoblikovati«, ki se v kontekstu — zlasti pa ob njegovi interpretaciji
— potlej razumeva kot »dati obliko (necemu, kar je Ze ustvarjeno)«. Tako se nje-
gov prevod navedenega citata (ki ga je za njim nekriti¢no prevzela vecina ostalih
znamenitih zahodnih sinologov) glasi: »Yang ustvarja in yin preoblikuje (Forke, I.,

1934,151).«

Tako v ortodoksnih konfucijanskih kot v ve¢ini klasi¢nih zahodnih sinoloskih vi-
rov je yang kar naenkrat postal moski princip in stvarnik, medtem ko je Zenskemu
principu, yinu, dovoljeno zgolj $e »preoblikovanje« substance, ki jo je proizvedel
yang (prim. ibid.). Tako najdemo v veéini prevodov tudi klasi¢no evropsko, v staro-
kitajski tradiciji pa neobstojeo razmejitev med (superiorno, mogko) substanco ter
(podrejeno, zZensko) zunanjo obliko. Tudi kitajski konfucijanski filozofi so — zlasti
od uveljavitve neokonfucianizma naprej — poskusali prvotno egalitarno in nehie-
rarhi¢no razmerje yina in yanga razloZiti na podoben nacin, kot bi bilo to razmer-
je ze v starokitajskih klasikih resni¢no opisano kot razmerje nadvlade (moskega
principa) in podrejanja (Zenskega). Oglejmo si, na primer, naslednji Laozijev citat:

Vse, kar obstaja, nosi yin in zaobjema yang. (Laozi s.d., 42)
EY) A BRI

Kitajski konfucijanski idejni zgodovinar Hsie Wu-liang je ta citat v 2. delu svoje
Zgodovine kitajske filozofije komentiral takole: »Vse, kar obstoji, je iz yina in yanga.
Ker tvori yin telo, yang pa duha, je zapisano, da bivajoce nosi yin in zaobjema yang

(cp. Forke, 1., 1934, 267).«

Ne glede na to, da imata tudi obe pismenki, ki sta tukaj prevedeni s pojmi »nositi«
oziroma »zaobjeti«, zlasti v stari, klasi¢ni kitajs¢ini, $e vrsto drugih pomenov, je
malo verjetno, da sta bili prvotno misljeni v pomenskem sklopu, kakrsnega jima
je pripisal Xie, in sicer Ze zaradi tega ne, ker bi bila tovrstna lo¢nica med ma-
terijo in duhom, klasi¢nim daoisti¢nim kontekstom, popolnoma tuja. Poleg tega
je malo verjetno, da bi v Laozijevem delu Zenskemu principu bila pripisana tako
podrejena vloga; zakaj, kot bomo videli v nadaljevanju, je v tem delu najti vrsto
citatov, ki izrazajo spostovanje in ob¢udovanje Zenskega principa kot pramatere

vsega obstojecega.

Ce bi bilo torej v Laozijevem delu najti kakr$nokoli hierarhijo vrednotenja posa-
meznih polov dihotomije spolov (in stvarstva) — kakr$no pa zaman i§¢emo —, bi v

njem po vsej verjetnosti prevladal Zenski princip.

6
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Vsekakor predstavljata komplementarnost in »pomanjkanje« vsakr$ne neenako-
pravne hierarhije rdeco nit, ki jo lahko zasledujemo v vseh tradicionalnih daoi-
sti¢nih klasikih. Evropskim sinologinjam in sinologom je pri tem najve¢ preglavic
povzrotalo nacelo, da je bistvo yina yang in obratno. Tega ve¢inoma niso mogli
razumeti, zakaj je v okviru najpreprostejsih nacel evropske logike tovrstno razmerje
med dihotomi¢nim nasprotjem (kar yiz in yang nedvomno tudi tvorita) popolno-
ma nemogocCe. V Zhuangziju med drugim beremo:
Popolna yin je hladna in mirna, popoln yang pa vro¢ in ognjen. Hladno
prihaja z neba, ognjeno iz zemlje. Oboje se zdruzi in iz te harmoni¢ne
zdruzitve nastaja vse bivajoce. (Zhuangzi s.d. Wai pian, Tianzi fang, 4)
EREF, AR AR, BRRR IR N S R
ML

Taksen citat je v zahodnih sinologkih krogih nujno moral povzroditi prave pravcate
debate glede tega, kaj je tukaj sploh misljeno — zakaj vsakdo, ki meni, da pozna vsaj
osnovne lastnosti yina in yanga, je preprican, da je yin istoveten z zemljo, yang pa z
nebom. Forke torej o tem zapise:
Zelo ¢udno je, da naj bi yin prihajala z neba, yang pa iz zemlje, ko vendar
yin pripada zemlji, yang pa nebu. Liu Shujijeva razlaga, ces da zemeljski
fluid hlapi navzgor, nebeski pa pada navzdol, pricujo¢emu kontekstu ne
ustreza. Najbrz bo imel prav Wilhelm, ki opozarja na dejstvo, da je v
svojih nastavkih vsak od obeh fluidov vsebovan v nasprotnem in da iz

njega tudi nastaja. (Forke, 1., 1934, 318)

To nacelo medsebojne komplementarnosti je tako v klasikih samih kot tudi v
stevilnih komentarjih, ki jih ti, ve¢ kot solidno izobrazeni, zahodni strokovnjaki
zagotovo poznajo, vselej znova izrecno izrazeno — tako Ze v najstarejsih virih
Cesto beremo:

SredisCe yina je yang, sredidCe yanga pa yin. (Wenzi s.d. Wei ming, 21)
B A k2, B A R

V 1udi tega spoznanja se nam mora zazdeti bolj cudno od problema povezave ze-
mlje in neba z yinom in yangom vprasanje, zakaj do tovrstnih debat po nekaj stole-
tjih razvoja zahodne sinoloske znanosti sploh $e prihaja.

Ko govorimo o vzporednicah med Zensko ali feministi¢no filozofijo ter starokitaj-
skimi filozofskimi diskurzi, bomo zagotovo najprej pomislili na daoizem; kot zZe
omenjeno, je bilo v vrstah privrzenk in privrzencev daoizma veliko ve¢ mojster in
filozofinj kot znotraj konfucijanstva, kjer lahko pomembnejse mislice prestejemo

tako rekoc na prstih obeh rok. Tudi sama daoisti¢na filozofija je, na splosno gledano,
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veliko bolj egalitarna in pogosto zelo naklonjena tako konkretnim Zenskam kot
tudi Zenskemu spolu kot takemu. Paradigmati¢ni primer za tovrstno usmerjenost
je prvo in eno osrednjih del klasi¢nega ali filozofskega daoizma, namre¢ Klasik
poti in kreposti (Dao de jing). Njegov avtor Laozi’ je v svoji kozmogoniji praizvor
vsega obstojeCega in osrednji potencial kontinuiranega obstoja pogosto enadil s
principom Zenskosti ali materinstva. Kot je splosno znano, predstavlja pojem poti
ali daota osredniji koncept Laozijeve filozofije. Veliko manj znano pa je dejstvo, da
mnogi opisi ta koncept povezujejo z
zenskostjo, materinskostjo ali Zenskimi »durmi«. V tem kontekstu lahko
daotu pripiSemo tri pomembne konotacije. Pot je odgovorna za zacetek
vseh stvari, hkrati pa je tudi sama vse stvari; nudi jim tudi vzorce, ki naj
jim sledijo. Primerjava z Zenskim telesom in generativna, reproduktivna
funkcija (sheng) enacita dao z Zenskostjo. Zato lahko to knjigo bere-
mo kot delo, ki izhaja iz superiornosti Zenske mod¢i in Zenskih pozicij
nad mogkimi. V sodobnih akademskih krogih je tovrstna interpretacija
precej razdirjena; mnoge teoreticarke in teoretiki skusajo to knjigo upo-
rabiti kot osnovo za kitajske in primerjalne feministi¢ne studije. Mnoge

podobe v tem besedilu moéno podpirajo tovrstne predpostavke (Shen in

D*Ambrosio, 2019, 15-16).

Eden najbolj znanih tovrstnih imaginarijev je naslednji:
Dubh globeli (vagine)® je nesmrten.
To je ¢udovita Zenskost,
in njene duri so osnova neba in zemlje,
nenehno obstaja in se ohranja
kot neusahljiv vir bivanja. (Laozi s.d., 6)
BIIAIE,
FEal X4t
ez,
FEaH R HIAR o
MRARATAT
HZ A8,

V nekaterih drugih delih tega besedila je dao opisan kot mati, ki rojeva vse obstojece:

7 Pri njem (ali celo njej?) ne gre za zgodovinsko osebo, temvec za pisca, o katerem govoré predvsem legende in
mitoloski zapisi. Tudi samo ime, ki ga v slovens¢ino navadno prevajajo z izrazom Stari mojster, lahko zaradi tega,
ker klasi¢na kitaj$¢ina ne pozna oznacevanja samostalniskega Stevila ali spola na morfoloski ravni, razumemo
tudi kot »Staro mojstro« ali »Stare mojstre«.

8 Pismenka »gu«, s katero je izrazen pojem globeli, izvorno pomeni »ve¢ generacij« in se je v najstarejsih obdobjih
pogosto uporabljala za oznacevanje Zenskih genitalij (Shen in D’Ambrosio 2019: 16).
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Nekaj obstaja $e pred rojstvom neba in zemlje.
Nekaj neopisljivega, nedolocenega.
Tako mirno je in brez oblik.

Brez sprememb preveva vse prostore.
In je neizérpno.

To je mati vsega pod nebom. ( ibid., 25)
B YIRIL

S R HbAE

BB,

TSN,

JAAT AN,

AT LLZ R T BE.

To, kar torej lahko poimenujemo s frazo »mati vsega pod nebomg, je izvor vsega,
kar obstaja:
Vse pod nebom ima zacetek. Najdemo ga v materi vsega obstojecega.

(ibid., 52)
KA, AR TR,

Najpristnejsi obstoj lahko po Daode jingu izkusi zgolj ¢lovek, ki se ne oddalji od
tega izvora:

Drugacen sem kot ostali; sre¢en sem, da lahko sesam materino mleko.

(ibid., 20)
PN, TEfh

Tukaj avtor tega daoisti¢nega dela primerja sebe in povprecnega cloveka. Slednji
naj bi hlepel za dobrinami (materialnega) sveta, medtem ko naj bi se on sam zado-

voljil s tem, da »sesa na prsih matere, ki je simbol vitalne mo¢i narave in vesoljstva.

Laozi daotu nikoli ne pripisuje tipiénih moskih lastnosti, temve¢ ga vselej znova
opisuje kot nekaj »nizkega«, »mehkegac, »krhkega« in »upogljivega« — vse to pa so
atributi, ki se, vsaj v kitajski tradiciji, vselej povezujejo z Zenskostjo, s sfero osojnosti
(yin). Zveza med daotom in Zenskostjo je v Daode jingu torej nedvomno izjemno
mocna in tesna.

Elemente, ki so blizu zahodnemu pojmovanju vrednot, navadno se pripisujejo
aksiologiji Zenskosti, pa najdemo tudi v konfucijanstvu oziroma natanéneje v
konfucijanski etiki. Kot smo videli Ze na zacetku pricujocega poglavja, izvorno
konfucijanstvo nikakor ni tako enoznacno patriarhalno usmerjeno, kot se zdi na
prvi pogled.
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Egalitarnost izvornega nauka pa je §la rakom zvizgat Ze v obdobju dinastije Han,
ko so ga novi drzavni ideologi spojili s §tevilnimi avtokratskimi elementi legalizma;
tako so prej$nji egalitaren eti¢ni sistem preoblikovali v avtokratsko drzavno doktri-
no. Z drugimi besedami, ti ideologi z Dong Zhongshujem na ¢elu so konfucijanstvo
preoblikovali v konfucianizem, ki je temeljil na kozmologiji dualnih hierarhij, ki po-
slej niso ve¢ temeljile na nacelu enakovredne komplementarnosti, temve¢ na nacelu
prevlade in podrejenosti. Ze v tem &asu so klasike interpretirali skozi optiko tovr-
stnih principov; tako je iz egalitarne filozofske etike odprtosti in vklju¢evanja nastala
normativna etika diskriminacijskih regulacij, ki je na pragu obdobja naSega Stetja
pripomogla k uveljavljanju in §iritvi patriarhalnih ideologij in praks v kitajski druzbi.
T preoblikovani temelji nove konfucianisti¢ne ideologije so dobivali vse ve&jo tezo
tudi v naslednjih obdobjih, $e posebej z vzponom in razcvetom neokonfucianizma
dinastij Song in Ming, obdobja, v katerem se je v kitajski druzbi razvilo veliko ka-
tastrofalno zatiralskih praks, h kakr$nim sodi, na primer, povezovanje Zenskih nog.
Priznati moramo, da so poznejsi trendi konfucianizma, zlasti neokon-
fucianizma, zapecatili usodo Zensk kot zatirane in izkoris¢ane skupine
znotraj kitajske druzbe. Vendar pri Konfuciju nikjer ne najdemo omem-
be Treh poslusnosti, ki zenski narekujejo sukcesivno podrejanje avtoriteti
oCeta, moza in naposled sina. Pri tem gre torej za poznejse razvoje, ki so
opazni predvsem v okviru neokonfucianizma ter so nastali pod druzbe-
nimi in politiénimi pogoji prevlade reakcionarne konservativnosti. Iz-
vornemu nauku nikakor ne moremo o¢itati seksisti¢nih praks, kakrsno
je, na primer, povezovanje nog ali prepoved ponovne poroke vdov. Vse
to gre pripisati poznejsim interpretom (predvsem Zhu Xiju), ki izvornih
mojstrovih idej niso mogli ali niso hoteli razumeti in so jih namesto tega
zrtvovali na oltarju svojih ambicij, ki so jih poskusali uveljavljati s svojo

»ustvarjalno hermenevtiko« (Wawrytko, 2000, 174).

Tudi mednarodno priznani sodobni novi konfucijanec Tu Wei-ming zato poudarja
razliko, ki jo moramo nujno ves ¢as imeti pred o¢mi, ko govorimo o vprasanjih
razmerja med spoloma znotraj kitajske idejne tradicije. Pri tem je namre¢ nujno
potrebno razlikovanje med konfucijanstvom kot filozofsko etiko in konfucianiz-
mom kot druzbeno oziroma drzavno doktrino:
Ne smemo spregledati pomembnih razlik med kitajskimi druzbenimi in
kulturnimi praksami na eni ter konfucijanskih naukov na drugi strani.

Zelo neprimerno je, Ce se to dvoje enaci. (Tu, 1984, 63)

V zadnjih desetletjih so §tevilni feministi¢ni sinologi in sinologinje (gl. npr.

Li Chenyang, 1994, 2000, 2002; Man, 2000; Wawrytko, 2006) v izvornem
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konfucijanstvu nasli veliko elementov, ki so primerljivi s sodobnimi feministi¢-
nimi teorijami. Pri tem gre v prvi vrsti za primerjavo koncepta skrbnosti v fe-
ministi¢ni etiki, kakr$no so razvile, denimo, Carol Gilligan, Nel Noddings, Sara

Ruddick, Virginia Held in Eva Feder Kittay.

Etika skrbnosti, kakr$no so izdelale prej omenjene teoreticarke, je eticna teorija, ki
izhaja iz predpostavke, da naj bi se moralno delovanje osredotocalo na medosebne
odnose in vzajemno skrb, ki v tem sistemu predstavlja osrednjo in temeljno vrlino.
Za razliko od eti¢nih teorij, ki so prevladale v novodobnih zahodnih diskurzih in ki
izhajajo iz koncepta druzbene pogodbe med individuumi, opremljenimi z norma-
tivnimi pravicami, temeljijo teorije etike skrbnosti na empatiji, ki ni normativna,
temvec je situacijsko in kontekstualno pogojena. Medtem ko se v predmodernih
in modernih zahodnih deontoloskih in konsekvencialisti¢nih eti¢nih teorijah po-
udarjajo splo$ni standardi, nepristranskost in normativna pravi¢nost, etika skrbno-
sti poudarja pomembnost odziva na posameznika. V' svoji znani knjigi V drugem
glasu (1982) Gilligan kritizira uporabo normativnih standardov in se zavzema za
koncept socutja kot v vsaki situaciji konkretno utelesenega kriterija moralnega de-
lovanja. Pogosto poudarja, da je pri tem uporaba splosnih normativnih regulacij
»moralno problemati¢na, saj vzgaja moralno slepoto ali brezbriznost« (Gilligan,
2008, 471). Tudi Virginia Held poudarja, da je etika skrbnosti moralni okvir, ki
se razlikuje od Kantove ali utilitarne etike, pa tudi od etike vrlin. Izpostavlja, da je
skrbnost temelj vseh ¢loveskih institucij in praks, hkrati pa je odlo¢ilnega pomena
za prezivetje Cloveske vrste:

Brez skrbnosti ne more biti pravicnosti ... brez skrbnosti ne bi prezivel

niti en otrok in nikogar ve¢ ne bi bilo, katerega dostojanstvo bi bilo

mozno spostovati. (Held, 2006, 17)

Tudi izvorna konfucijanska etika temelji na konceptu empaticne cloveénosti ren, ki
je primerljiv s pojmom skrbnosti. Pismenka, ki izraza ta koncept,’ je sestavljena iz
elementa,' ki predstavlja ¢loveka, in elementa, ki pomeni dvoje oziroma mnozino.
Zato jo lahko interpretiramo kot simbol, ki poudarja druzbeno naravo vsakega
¢loveka: noben ¢lovek ni otok, in ¢lovek kot bitje ne more preziveti brez soljudi.
Koncept poudarja nujnost vzajemnosti in reciproénega socutja kot tudi nujnost

ponotranjenja potreb socloveka.

Sele ¢lovecnost je tista, ki omogodi, da lahko ljudje prezivimo v druzbi svojih solju-

di in skupaj izgradimo kulturo (Lunyu s.d. Li ren, 2; Ba yi, 3)." Clovecnost temelji

9 1=
10  Tielementi se v sinologiji imenujejo radikali.

11 MEFEATTUAEL, AATURESS AT, Wi fr? AmA, ngefr?
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na skrbnosti in naklonjenosti (ibid. Yan Yuan, 22)."? Ta se izraza v splo$ni ljubezni
do ¢lovestva, a bolj konkretno v ljubezni so najblizjih druzinskih ¢lanov (ibid. Xue
er: 6).1% Zato je osnova ¢lovelnosti otrosko spostovanje do star§ev kot tudi tesna
emocionalna zveza z brati in sestrami (ibid. Xue er, 2).1 Ta ¢ustvena navezanost v
koncentri¢nih krogih proseva tudi navzven, zato se ¢love¢nost posameznika nujno
manifestira tudi v $irfem krogu soljudi (ibid. Yan Yuan, 24)%. Krepost ¢lovecnosti
temelji na petih vrlinah: spostovanju ¢loveskega dostojanstva, Sirokosrénosti, zau-
panju, senzibilnosti in prijaznosti (ibid. Yang Huo, 6).1 Cetudi lahko koncept ¢lo-
vecnosti v sebi razvija in kultivira vsak ¢lovek, vsebuje pojem ¢loveskosti tudi de-
ontoloske razseznosti, saj ni osnovan zgolj na naravni empatiji, temve¢ predstavlja
tudi negacijo in kontrolo nad instinktivnimi in egoisti¢nimi impulzi posameznika
(ibid. Yan Yuan: 1)."” Predstavlja torej neke vrste kategori¢ni imperativ, ki mu mora

moralen ¢lovek ostati zvest, tudi za ceno lastne $kode (ibid. Li ren, 5).'8

Kot Ze omenjeno, ta osnovna eti¢na naravnanost nikakor ni omejena na moske;
vsekakor jo je mogoce do popolnosti razviti samo s pomocjo izobrazbe, ki pa v
konfucijanskih diskurzih naceloma ni bila omejena zgolj na pripadnike »mo¢nej-
Sega spola.
Temu bi lahko seveda nasprotovali z argumentom, da je tudi Konfucij
v tendenci antifeministicen, kajti tudi med njegovimi discipli in nasle-
dniki ni omenjena niti ena Zenska. Ta argument, ki temelji izklju¢no
na pomanjkanju eksplicitnih dokazov o nasprotnem, je tudi sicer zelo
sibak. Kljub temu pa moramo upostevati odsotnost Zensk med njego-
vimi ucenci. Seveda je ta povezana s strukturo odnosov med spoloma,
kakrsna je prevladovala v druzbi, v kateri je Zivel. Ta je Zenskam nare-
kovala druge vloge. ... To, kar je Zenske v takratni druzbi razlikovalo
od moskih, je bila oblast, tako politi¢na kot tudi ekonomska. Prav to pa
je zanje pomenilo tudi manj priloZnosti za izobrazevanje, saj je moral

¢lovek v ta namen razpolagati Z 0SNOVNO pismenostjo in prostim ¢asom.

(Wawrytko, 2000, 176)

Sandra Wawrytko (ibid.) in mnoge druge sinologinje pri tem izpostavljajo nacelno
naprednost kot tudi odprtost Konfucijevega eti¢nega sistema. Cetudi je ta staro-

davni mislec izjemno cenil kulturne dobrine preteklosti, na katerih je po njegovem

12 BB, TH: A,

13 YLEE, mEA.

14 FpFE, HALCZ AR

15 HTLTg Ak, LA

16 FIREMZAALT. FLFHE: BATRHERRT, HR. @iz, B &% 5. F 8 H.
17 woEMAl. ~ARCEY, KTRCE.

18 B AT &L,
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mnenju slonela dobrobit celotne druzbe, je svaril pred statiénim vztrajanjem pri teh
dobrinah ter se zavzemal za njihovo nenehno spreminjanje in prilagajanje zahte-
vam novega Casa (gl. npr. Lunyu s.d. Wei zheng, 23)." Pogosto je poudarjal nacelno
enakovrednost vseh ljudi, pri éemer nikoli ni izkljuceval Zensk (gl. npr. Lunyu s.d.

Yang huo, 2).%

Vzporednice oziroma podobnosti med konfucijansko etiko ¢love¢nosti in femini-
sti¢no etiko skrbnosti so veplastne. Obe temeljita na empatiji, tj. na sposobnosti
vZiveti se v situacijo soCloveka. Posameznik je v obeh viden kot relacijsko sebstvo;
sistema ne poudarjata normativnih eti¢nih predpisov, temve¢ bolj fleksibilnost in
sposobnost senzibilnega prilagajanja konkretnim situacijam in kontekstom (Li
Chenyang, 2002, 131).
Morala se ukvarja s kodami vedenja, ki je sprejemljivo v doloceni druz-
bi. Nase razumevanje narave moralnosti je zato vselej tesno povezano z
nasim razumevanjem narave druzbe. Pri raziskovanju konfucijanske eti-
ke in feministi¢ne etike skrbnosti moramo zato najprej izpostaviti, da se
obe zavzemata za nepogodbeno druzbo. Osrednje tradicionalne zahodne
druzbene teorije vidijo individuume kot racionalna bitja z lastnimi interesi
in dolo¢enimi pravicami. V druzbo vstopajo tako, kot bi z drugimi indivi-
duumi podpisali druzbeno pogodbo, ki jim zagotavlja vzajemne koristi in
§¢iti njihove individualne pravice. Za razliko od tovrstnega razumevanja
vidijo konfucijanci druzbo kot veliko druzino, v kateri je odnos vladarja do
podloznikov primerljiv z odnosom starsev do otrok. Tako kot ni potrebe
urejati druzinske odnose s pogodbo, Konfucijanci torej ne vidijo potrebe
po taksnem urejanju druzbe, kajti filozofija organiziranja druzinskega Zi-
vljenja je enaka filozofiji druzbene etike. Zahodno razlikovanje med javno
in zasebno sfero v konfucijanstvu ne obstaja. Stevilne feministke se prav
tako zavzemajo za tovrstno analogijo med druzino in druzbo. Virginia
Held, denimo, kritizira predpostavko, po kateri naj bi bili ljudje neodvisni,
egocentri¢ni ali vzajemno nezainteresirani individuumi. [...] in, kot opaza
Carol Gilligan, feministi¢no konstruiranje moralnosti ne temelji na pri-
marnosti in univerzalnosti individualnih pravic, temve¢ prej na mo¢nem

obc¢utku odgovornosti do sveta. (Li Chenyang, 1994, 71)

Koncepta ¢lovecnosti in skrbnosti sta primerljiva tudi zaradi tega, ker oba teme-
ljita na zelo podobnih idealih; namre¢ oba sta osredotocena na pozitivne vidike

med¢loveskih razmerij. Za razliko od Kantove deontologije ali eti¢nih teorij, ki so

19 THRE: HHEAIH? TR REREE, B, wriids FRPEAE, Frifng, wait; ek
Ji#, HEE AR
20 TH: VAT, HAEEE.
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zasnovane na kategoriji pravic, izhajata iz podobe ¢loveske osebnosti, ki ni socialno
dezinteresirana in lo¢ena od soljudi, temve¢ je tesno povezana z druzbo oziroma
skupnostjo, v kateri Zivi. Omenjena koncepta poudarjata mo¢ fleksibilnih moralnih
odloéitev v razli¢nih situacijah in pomen najblizjih oseb, zakaj $ele v primeru, da
smo socutni do najbliZjih, bomo lahko socutni in skrbni tudi do ljudi, ki so od nas

bolj oddaljeni (Li Chenyang, 2000, 192).
Sara Ruddick (1989) in Virginia Held (2006) zato izpostavita model odnosa med

materjo in otrokom, ki naj bi nadomestil prevladujoco paradigmo individualnih
deleznikov, ki jih pri medsebojnem barantanju prek normativnih pogodb vodijo
samo ozki lastni interesi. Verjameta, da je tak model primernejsi, saj bolj realisti¢no

odraza §tevilna pristno moralna izkustva vecine ljudi — predvsem Zensk.

Sinoloske primerjave med feministi¢no etiko skrbnosti in izvorno konfucijanskimi
diskurzi kitajskega starega veka so naletele na Stevilne kritike. Veéina teh se osre-
dotoca na razlike med konceptoma skrbnosti in ¢loveénosti, ki so ve¢inoma plod
razli¢nih druzbenih okolij, v katere sta umescena. Druga vrsta kritike izpostavlja,
da etika skrbnosti ni feministi¢na, saj predpostavlja, da naj bi imele Zenske dru-
gatno dojemanje in obCutenje moralnosti kot moski. Taksne predpostavke lahko,
$e posebej, Ce so iztrgane iz konteksta, vodijo k biologisti¢nim predpostavkam, ki
seveda niso v prid feminizmu niti Zenski enakopravnosti. Tako je tudi sodobni
kitajski filozof Li Zehou precej previden pri vrednotenju tovrstnih diskurzov in
teorij. Cetudi tudi on vidi stevilne podobnosti med konceptoma skrbnosti in ¢lo-
vecnosti, je po njegovem mnenju nujno potrebno tovrstne tradicionalne koncepte
revitalizirati in jih prilagoditi sodobnim razmeram; to pa hkrati pomeni, da jih
je treba osvoboditi bremena tradicionalnih struktur med¢loveskih odnosov in jih
sofasno umestiti v okvire fleksibilne, a v svojem temelju normativne zakonodaje.
Zato o etiki skrbnosti zapi$e naslednje:
Ta struja sodobne feministi¢ne teorije korenini v postmodernizmu, ki je
opredeljen s protiracionalisti¢nimi in protirazsvetljenskimi znacilnost-
mi. Sam sem se vedno zavzemal za razsvetljenske vrednote in celo zato,
da jih presezemo. [...] To zagotovo dovolj jasno izhaja iz moje razlage
Cutne osnove substance, ki je del Custveno-racionalne strukture. In prav
gotovo sem proti vsakr$ni retrosentimentalni etiki, ki temelji zgolj na
socutju ali simpatiji. (Li Zehou, 2016, 173)
ERE R B, BB AR . R TERRE
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Naj bo kakorkoli Ze, v pri¢ujo¢em podpoglavju nam je zagotovo postalo jasno, da
krizi in tezave, ki so tradicionalnim Kitajkam preprecevale izdatno in ustvarjal-
no ukvarjanje s filozofijo in problemi, ki ve¢ini sodobnih Kitajk prav tako moc¢no
otezujejo prav vsak korak na poti raziskovanja in pisanja filozofije, zagotovo niso
povezani z izrazito patriarhalno naravo klasi¢ne kitajske filozofije, temvec prej z
druzbeno tradicijo, ki je to filozofijo zlorabljala (in jo $e vedno zlorablja)*' za ohra-

njanje in krepitev patriarhalne druzbene strukture.

21 Dober primer za to je domnevna »revitalizacija« domnevne starokitajske, predvsem konfucijanske tradicije,
kakr$ni smo prica v sodobni Ljudski republiki Kitajski, in ki v imenu teiste tradicije Zenske vse bolj odkrito
posilja nazaj med tiri stene domacega ognjisca, kjer lahko svojo krepostnost dokazejo zgolj kot skrbne matere
in poslusne Zene.
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3 Pomen Tajvana za kitajsko filozofijo druge polovice
20. stoletja

Medtem ko so se v drugi polovici 20. stoletja filozofi na celini v skladu z ideologki-
mi direktivami ukvarjali predvsem z raziskovanjem marksisti¢nih in leninisti¢nih
teorij kot tudi njihovih prilagoditev specificnim kitajskim razmeram ter je bila
kitajska idejna tradicija vse do osemdesetih let v veliki meri izgnana na smetis¢a
»fevdalnih ideologij«, so teoretiki na Tajvanu — podobno kot v Hongkongu — raz-
vijali, nadgrajevali in modernizirali predvsem konfucijanske, delno tudi daoisti¢ne

miselnosti.

Brez kontinuitete, ki so jo na tem podro¢ju vzdrzevali, ohranjali in razvijali tajvan-
ski teoretiki in teoreticarke, bi veliko pomembnih raziskovalnih izto¢nic utonilo
v pozabo niti se ne bi moglo razvijati v neprekinjenem toku. Ta prekinitev zna-
nja bi imela na razvoj novih metodologij raziskovanja kitajske filozofije zagotovo
katastrofalen vpliv. Poleg tega so v drugi polovici 20. stoletja na Tajvanu delovali
nekateri izjemno inovativni filozofi, ki so razvili lastne idejne sisteme in sodijo
med najpomembnej$e osebnosti kitajske filozofije 20. stoletja. Tu ne smemo spre-
gledati Mou Zongsana, ki ga vecina akademskega sveta postavlja ob bok najvecjim
mojstrom modernokonfucijanske filozofije, ki so jo na pragu prej$njega stoletja
osnovali velikani, kot sta Xiong Shili in Feng Youlan. Pomembni so tudi njegovi
mlajsi kolegi, ki so preminili Sele na pragu tretjega tisocletja, med katerimi velja
omeniti Liu Shu-hsiena.

Pomen tajvanske filozofije za ohranjanje in razvoj metodologije raziskovanja kitaj-
ske filozofije kot tudi kitajske idejne tradicije nasploh je v svetu Se precej neznan.
Zato je eden osrednjih ciljev pricujocega poglavja v tem, da se ta vrzel v poznavanju
sodobnega razvoja tovrstnih $tudij ¢im prej zapolni. Kajti na tej podlagi bomo

tudi laZje razumeli in cenili delo obeh tajvanskih filozofinj, ki sta osrednji predmet

pric¢ujoce knjige.

3.1 Poseben politi¢ni in idejni polozaj Tajvana po letu 1949
in ohranjanje kontinuitete v raziskovanju tradicionalne
filozofije

Kot Ze omenjeno, je prispevek tajvanske filozofije posebej pomemben predvsem
na podrod&ju konfucijanske filozofije, ki je bila v prvih petindvajsetih letih Ljudske
republike — vsaj na eksplicitno formalni ravni — utiSana. Njena izhodis¢a so v tem
¢asu razvijali predvsem tajvanski in v nekoliko manjsi meri hongkonski teoretiki.

Za razliko od Ljudske republike Kitajske, kjer je konfucijanstvo do osemdesetih
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let 20. stoletja veljalo za »ideologijo prezivelega fevdalizmax, so se v Hongkongu
in na Tajvanu, ki sta bila (vsak na svoj nacin) opredeljena z druzbenimi diskurzi
postkolonializma, posamezni izobrazenci Ze v petdesetih letih zaceli postavljati po
robu vse obseznej$emu pozahodenju svojih druzb. Zaradi svojega kulturnega, naci-
onalnega in politi¢no vecplastnega polozaja, o katerem bomo nekoliko podrobneje
spregovorili v nadaljevanju, so tajvanski izobrazenci pri tem Ze od vsega zacetka

igrali posebej pomembno vlogo.

Opozarjali so na to, da odvisnost otoka od zahodnih kolonialnih sil nikakor ni bila
omejena zgolj na kulturo. Ker je po zmagi KSK in ustanovitvi Ljudske republike
Kitajske Tajvan postal sedez vlade v izgnanstvu pod praporom dotlej vladajoce
ljudske stranke (Guomin dang), je drzavica za svoje politi¢no in ekonomsko prezi-
vetje nujno potrebovala zunanjo pomo¢. Predvsem donacije, ki so zlasti po korejski
vojni postale obicajen del »antikomunisti¢ne« strategije ZDA, so bile za tajvansko
vlado, ki je v prvih povojnih desetletjih izvajala mehko obliko avtokratskega re-
Zima, ve¢ kot desetletje nujni predpogoj uveljavljanja in ohranjanja gospodarske
in politi¢ne stabilnosti. Velika tajvanska odvisnost od kapitalskih investicij, teh-
nologije in trga ZDA se ni kon¢ala niti po uradnem zakljucku pomodi leta 1965.
Amerigkim donacijam in investicijam se je nedolgo zatem pridruzila tudi Japonska,
ki je ze kmalu po vojni ponovno pridobila prej$njo ekonomsko prevlado nad oto-
kom. Skupaj z ZDA je vzpostavila ucinkovit nadzor nad tajvanskim industrijskim
razvojem in zunanjo trgovino. Tako sta leta 1970 amerigki in japonski kapital pred-
stavljala kar 85 odstotkov vseh tajvanskih investicij (ibid.).

Ta prevlada ameriskega in japonskega kapitala je povzrocila, da so bila naspro-
tja med delom in kapitalom pogosto dojeta kot vzporedna oziroma analogna na-
sprotjem med Kitajci in tujci. Namesto »razredne zavesti« se je med tajvanskim
prebivalstvom v teh razmerah hitreje razvijala »nacionalna identitetas, opredeljena
s stremljenjem po nacionalni avtonomiji in neodvisnosti. Ta premik pogojuje dej-
stvo, da lahko tajvansko modernizacijo bolje razumemo, ¢e jo obravnavamo skozi

optiko postkolonializma.

Narava tajvanske identitete je bila vselej negotova. Otok, ki je bil izvorno naseljen s
pripadniki razli¢nih pacifiskih ljudstev, je bil od leta 1683 do konca druge svetovne
vojne pod nadzorom kolonialnih sil (Day, 1999, 9). Prvi hankitajski priseljenci so
dele Tajvana naseljevali Ze v 17. stoletju, torej $e v Casu nizozemske kolonialne
vladavine. Po porazu in pregonu Nizozemcev je otok leta 1683 pripadel takratni
mandzurski vladi celinske Kitajske. Ko so Japonci leta 1895 premagali MandzZurce,
so zasedli Tajvan kot eno svojih kolonij. Najvedji val hankitajskih migrantov (okoli

milijon ljudi) pa je Tajvan zajel po koncani drzavljanski vojni med Komunisti¢no
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in Ljudsko stranko ter ob ustanovitvi Ljudske republike Kitajske pod vodstvom
prve. SooCenje z novimi prisleki je v prej$njih, dotlej Ze »indigeniziranih« prebi-
valcih vedinoma privedlo do okrepitve »tajvanske« etni¢ne in kulturne identite-
te. Razlikovanje med tajvansko in hankitajsko (celinsko) identiteto je v zadnjih
desetletjih 20. stoletja odlo¢ilno vplivalo na politi¢ni in idejni razvoj otoka, ki se
je — ob izdatni pomodi tujih investicij — hkrati pospeseno moderniziral. Ljudska
stranka, ki je bila do leta 2000 edina vladajoca politi¢na sila, je ves ¢as propagirala
enotnost Kitajske ter hankitajsko kulturno in nacionalno identiteto, medtem ko
je druga najpomembnejsa stranka, ki je istega leta zmagala na splosnih volitvah
(Stranka ljudskega napredka, Minjin dang), poudarjala pomen posebne »tajvan-
ske« identitete.

Zaradi vsega tega sodi Tajvan, kamor se je po koncani drzavljanski vojni zatekla
porazena nacionalna vlada, med tista podro¢ja »moderne« Kitajske, kjer je nova
filozofija modernega konfucijanstva naletela na najplodnejsa tla. Kitajski filozo-
fi, ki so po letu 1949 Ziveli in delovali na Tajvanu (njihovo funkcijo in teoretski
prispevek bomo nekoliko podrobneje obravnavali v naslednjem poglavju), se niso
ukvarjali toliko z vprasanji sinizacije marksizma in njegovih pomenskih konotacij,
temve¢ so bili veliko prej kot njihovi kolegi na celini sooceni s problemom mo-
dernizacije in kapitalizma. Tu je §lo torej za kontinuirani razvoj, ki se je na Kitaj-
skem zacel Ze konec 19. stoletja in je bil za te diskurze prekinjen »zgolj« z vojnimi
vihrami protijaponske, pozneje tudi drzavljanske vojne (ibid.). V njihovih delih
se odraza Zelja po reSevanju nujnih prakti¢nih problemov na podrogjih politike,
druzbe, gospodarstva in kulture. Zaradi »milosréne podpore« zahodnih drzav, ki
so si z ZDA na Celu prizadevale ohraniti tajvansko »demokrati¢no alternativo«
kot protiutez kitajskemu komunizmu, v Hongkongu pa zaradi njegovega polko-
lonialnega statusa, se je na tem podro¢ju ze v petdesetih letih zacelo intenzivno
pozahodenje obeh druzb. Procese njune integracije v svet sodobnega kapitaliz-
ma je v ideoloskem smislu spremljala tradicionalna konfucijanska etika, temeljeca
na hierarhi¢nem sistemu poslusnosti avtoritetam. Kot taka se je Ze na Japonskem
izkazala kot nadvse harmoni¢no zdruZzljiva z zahtevami in pogosto nevzdrznimi

socialnimi pogoji zgodnjega kapitalizma.

Ta trend misljenja so mo¢no podpirale izkus$nje Japonske in §tirih tako imeno-
vanih »azijskih zmajckov« — Juzne Koreje, Singapurja, Tajvana in Hongkonga —,
katerih uspe$no modernizacijo so imenovali »zmago konfucijanskega kapitaliz-

ma« (Wang, 2000, 19).

Zato ni presenetljivo, da so moderni konfucijanci Ze od vsega zacetka uvelja-

vljanja te filozofske struje svoje raziskave najveckrat osnovali na tezi, po kateri

53



je konfucijanska miselnost popolnoma zdruzljiva s kapitalisti¢nim razvojem. Ele-
menti, ki tovrstno zdruzevanje omogocajo, so mnogovrstni. Vecina kitajskih teo-
retikov to zdruzljivost vidi predvsem kot rezultat nacelne kooperativnosti in tako
imenovane »komunikativne metode delovanja« (Trauzettel v Moritz, 1993, 65), ki
naj bi bila znacilna za konfucianizem. A poleg Ze omenjenega hierarhi¢nega ustro-
ja druzbe na formalni in interakcijski ravni, ki je prav tako osnova tradicionalno
konfucijanskega videnja medcloveskih odnosov v druzbi, lahko tu omenimo tudi
pomen osebne, intimne identifikacije z lastnim klanom kot osnovno enoto posa-
meznikovega socialnega okolja. Koncept tovrstne identifikacije je v procesih kapi-
talistine proizvodnje prenesen s klana na podjetje, kar omogoca zelo uéinkovito
integracijo zaposlenih posameznikov. V povezavi z absolutno in nekriti¢no poslu-
$nostjo avtoritetam, temeljeo na posebnem konfucijanskem videnju avtonomije
sebstva, ki se je dokonéno oblikovalo v legalisti¢no opredeljeni prenovi izvornega
nauka v obdobju dinastije Han, lahko transformacija tega koncepta identifikacije

vodi do presezkov v proizvodnji in dobicka.

V petdesetih letih je prislo do polemike med modernimi konfucijanci, ki so de-
lovali v Hongkongu in na Tajvanu, ter liberalno strujo tajvanskih izobrazencev.
Na ¢elu slednjih je bil znani teoretik in politik Hu Shi. Polemika, o kateri bomo
podrobneje govorili v nadaljevanju, je potekala predvsem o vprasanju, ali sta tradi-
cionalna kitajska kultura in zlasti konfucijanska miselnost primerni za razvoj zna-
nosti, tehnologije in demokrati¢nega politi¢nega sistema zahodnega tipa. Medtem
ko so moderni konfucijanci zagovarjali stalis¢e, da v tradicionalnem konfucijan-
stvu ti elementi sicer niso bili prisotni, vendar to Se ne pomeni, da konfucijanska
tradicija razvoj moderne drzave s temi atributi zavira, so bili liberalci prepri¢ani
o nasprotnem. Zato so poudarjali, da mora Kitajska, ¢e Zeli postati moderna, teh-
nologko razvita in demokrati¢na drzava, odstraniti vse ostanke konfucijanske mi-
selnosti. V tej polemiki se je izkazalo, da so moderni konfucijanci sicer priznavali
razliko med politiko in moralo, vendar so politicno svobodo na teoretski ravni
pogojevali z moralno svobodo. Predstavniki liberalnega tabora so zanikali njihovo
predpostavko, po kateri naj bi politi¢na svoboda temeljila na morali, kajti to bi
po njihovem mnenju v najboljSem primeru privedlo do »totalitarne demokraci-
je«. V tem kontekstu sodobni tajvanski filozof Lee Ming-huei izpostavlja (2001,
89-129) razlikovanje med »pozitivno« in »negativno« svobodo, ki ga je leta 1969
v knjigi »Stirje eseji o svobodi (Four Essays on Liberty)« vpeljal Isaiah Berlin.
Lee v tem kontekstu $e zapise, da je to idejo omenjal Ze Chang Fo-chiian v knjigi
»Svoboda in ¢lovekove pravice (Ziyou yu renquan)«, ki je izsla leta 1954. Tajvanski
liberalci so izhajali iz tega pojmovnega para in izpostavili idejo, da je demokrati¢ni

red mogocle vzpostaviti samo na osnovi »negativne svobode«. Uvedba »pozitivne
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svobode« bi po njihovem mnenju nujno privedla do totalitarizma. Moderni kon-
fucijanci pa niso zagovarjali zgolj negativne svobode, temve¢ so bili prepricani, da
je bila tovrstna svoboda v kitajski kulturi premalo prisotna. Vendar so poleg tega
poudarjali, da mora biti na teoretski ravni negativna svoboda pogojena s pozitivno
in da v praksi »negativna svoboda« ne zadostuje, da bi se lahko zoperstavili totali-

tarizmu (Lee, 2001, 78).

Stevilni teoretiki so izpostavili, da je negativna svoboda nujno pogojena s pozitivno
(Taylor, 1985, 221-229). Vztrajanje predstavnikov liberalne struje pri izklju¢nem
pomenu negativne svobode je torej pomenilo, da so izhajali iz individualisti¢nega
stalisa, ki je temeljilo na ideji posameznika kot subjekta, popolnoma lo¢enega od
skupnosti, torej na ideji »neobremenjenega sebstva« (Sandel, 1984, 81). Nekateri
teoretiki celo menijo, da so bili moderni konfucijanci v tej polemiki precej blize
komunitaristi¢nim stalis¢em, kot se zdi na prvi pogled (Lee, 2001, 78). To, kar so
iskali, bi namre¢ lahko povzeli z izrazom »konfucijanski liberalizem, torej liberali-

zem, ki naj bi se »naravno« razvil v kontekstu konfucijanske tradicije.

3.2 Filozofske struje in osrednje osebnosti

Na tej osnovi lahko bolje razumemo, zakaj so tajvanski akademiki ogromno pri-
spevali k ohranjanju kontinuitete Kitajske, tj. predvsem konfucijanske, daoisti¢ne
kot tudi moisti¢ne, nomenalisti¢ne in budisti¢ne tradicije v kitajsko govorecem

akademskem prostoru.

Vendar so bili tajvanski teoretiki in teoreti¢arke pomembni tudi pri izgrajevanju
in razvijanju mnogovrstnih stikov z idejno zgodovino zahoda, ki je bila na celini
prav tako dovoljena zgolj v okrnjeni obliki. Pri tem gre predvsem za raziskave,
predstavitve in nadgradnje nemske klasi¢ne filozofije (zlasti treh osrednjih Kritik

Immanuela Kanta) kot tudi dolo¢enih del ameriskega pragmatizma.

Tukaj ne moremo mimo pomembne struje liberalizma (Ziyou pai) z njenim naj-
pomembnejsim predstavnikom, prej omenjenim Hu Shijem, ki je po tem, ko
se je Academia Sinica preselila na otok, postal tudi njen prvi direktor oziroma

strokovni vodja.

Pomembne dialoge z zahodno filozofijo so razvijali tudi teoretiki, ki so bili rojeni
na Tajvanu, vendar so se v procesu svojega izobrazevanja preselili v tujino (pravilo-
ma v ZDA). Naj tukaj omenimo vsaj nekaj najodmevnejsih med njimi: Fang Don-
gmei, Tang Junyi, Liu Shu-hsien so Ze pokojni, medtem ko sodijo Cheng Chung-
-ying, Tu Wei-ming, Liu Shu-hsien ter Wu Kunru v starejso, Shen Qingsong in
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Fu Peirong pa v nekoliko mlajso generacijo tovrstnih raziskovalcev tradicionalne

in primerjalne filozofije (Wang Qishui, 1998, 70).

Posebej pomemben pa je na tem podrodju prispevek tajvanske neosholasti¢ne filo-
zofije (Xin shillin zhexue), ki je bila osnovana in se je razvijala na katoliski Univerzi
Furen (Furen daxue). Najpomembnejsi pionir in osrednji predstavnik te filozofske
struje Luo Guang je pomemben ne zgolj zato, ker je §iril znanja ter odstranjeval
predsodke o zgodovini in vsebinah sholasti¢ne filozofije, temve¢ tudi zato, ker je
izdelal precej inovativnih smernic za razvoj metodologije kitajske filozofije, zlasti
njenih hermenevti¢nih vidikov. Na tem podrodju si je ustvaril ime tudi teoretik

Lao Siguang.

Osrednja in verjetno najbolj znana struja tajvanske filozofije je struja modernega
konfucijanstva (Xin ruxue), ki jo bomo zaradi njene izjemno pomembne vloge po-
drobneje predstavili v nadaljevanju. Njeni najpomembnejsi tajvanski predstavniki

so Mou Zongsan, Xu Fuguan in Liu Shu-hsien.

Vendar se je na Tajvanu izoblikovala tudi vrsta drugih diskurzov, katerih prispevka
prav tako ne gre spregledati. Sem sodi, denimo, prej omenjena struja tajvanske
neosholasti¢ne filozofije, ki je delovala predvsem na Univerzi Furen. Tu moramo
omeniti strujo tako imenovanega modernega daoizma (Xin daojia). Med njene
najpomembnej$e predstavnike sodijo Lin Yutang, Yu Peilin, Yan Lingfeng in nje-
gov mlajsi kolega Chen Guying. Slednj si je Ze v osemdesetih letih pridobil precej-
$en sloves tudi na kitajski celini; od takrat redno predava na najboljsi kitajski viso-
kogolski instituciji, Univerzi Beijing (Beijing daxue). Chen je vzgojil vrsto mladih
raziskovalcev in raziskovalk, med katerimi velja posebej izpostaviti mlado docent-
ko Wu Hui-Ling, katere delo bomo podrobneje predstavili v nadaljevanju; prav
slednja pod vodstvom profesorja Lee Hsien-chunga poleg modernega daoizma
preucuje tudi predginsko logiko in metodologijo kitajske filozofije. Od mlajsih
filozofov, ki preucujejo daoisti¢ne diskurze in se ukvarjajo z njihovo popularizacijo,

velja omeniti tudi Zhang Qidiaota.

V zadnjih letih postaja na tem podroéju vse bolj pomembna skupina filozofov, ki
se posveca raziskovanju filozofije koncepta vitalnega potenciala qi. Ta skupina, ki
samo sebe oznacuje kot strujo gija (qi pai), deluje pod strokovnim vodstvom Yang
Rubina z Univerze Tsinghua (Qinghua daxue) v Hsinchuju. Kot zanimivost velja
omeniti, da v okviru te struje deluje tudi filozof Fabian Heubel (He Fabi), ki je bil
rojen v Nemdiji, kjer je pridobil sinolosko izobrazbo, vendar Ze ve¢ kot Cetrt stoletja
zivi in dela na Tajvanu kot redni ¢lan osrednje tajvanske znanstvenoraziskoval-

ne ustanove Academia Sinica (Zhongyang yanjiu yuan). Na tej instituciji trenutno
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deluje vrsta izjemnih teoretikov, med katerimi velja omeniti Huang Kuan-mina, ki
je na podro¢ju kitajske filozofije zaslovel predvsem z raziskavami hermenevtike, ter
dva sodobna pripadnika struje modernega konfucijanstva, mednarodno odmevne-
ga filozofa Lee Ming-hueija in Mou Zongsanovo $tudentko Lin Yueh-hui, ki jo
bomo podrobneje predstavili v naslednjih poglavjih.

Na osrednji tajvanski univerzi, Drzavni univerzi Tajvan (Guoli Taiwan daxue),
prav tako $e vedno deluje vrsta izjemnih teoretikov in teoreticark, ki razvijajo in
nadgrajujejo raziskave s podrodja kitajske filozofije. Poleg nekaterih profesorjev na
Oddelku za kitajski jezik in literaturo (Zhongwen xi) je v tem pogledu $e posebej
pomemben Oddelek za filozofijo (Zhexue xi), na katerem deluje precej strokovnja-
kov in strokovnjakinj za kitajsko hermenevtiko (npr. Lin Ming-Chao) ter budisti¢-
ne $tudije (npr. Duh Pao-ruei).

Tu ne moremo mimo pomembnega prispevka dolgoletnega predstojnika tega
oddelka in trenutnega prodekana filozofske fakultete te univerze, profesorja Lee
Hsien-chunga. Njegov pomen se ne kaze zgolj v izvrstnih in mednarodno od-
mevnih objavah s podrogja klasi¢ne kitajske (zlasti moisticne in nomenalisti¢ne
kot tudi konfucijanske) logike, temve¢ tudi v njegovih inovativnih §tudijah razvoja
metodologije raziskovanja kitajske filozofije. Na tem podroéju si je profesor Lee
mednarodni sloves ustvaril z vzpostavitvijo novega metodoloskega sistema, ki te-
melji na metodi tako imenovanih miselnih enot (sixiang danwei). Profesor Lee je
aktiven tudi kot urednik najpomembnejse tajvanske filozofske revije »Filozofija in
kultura (Zhexue yu wenhua)« in predsednik najpomembnejse tajvanske filozofske

organizacije Tajvansko akademsko zdruzenje za filozofijo (Taiwan zhexue xuehui).

Na Drzavni univerzi Tajvan deluje tudi Intitut za vije raziskave na podro¢ju druz-
boslovja in humanistike (Renwen shehui gaodeng yanjiu yuan). Njegov dolgoletni
predstojnik je profesor Huang Chun-chieh, ki je bil sicer tudi redni ¢lan Acade-
mie Sinice in se je v zgodovino tajvanske teorije zapisal predvsem kot pomemben
metodolog, idejni zgodovinar ter specialist za hermenevtiko klasi¢ne kitajske fi-
lozofije (zlasti mencijanske) in konfucijanstvo v Vzhodni Aziji. V tem kontekstu
se veliko ukvarja tudi s preuevanjem in evalvacijo dela prej omenjenega vélikega
tajvanskega teoretika in predstavnika druge generacije modernega konfucijanstva

Xu Fuguana.

Kot Ze omenjeno, sodijo filozofi te struje na Tajvanu med osrednje in najbolj zna-
ne teoretike moderne in sodobne dobe. Zato bomo v naslednjem poglavju podali
kratek pregled osnovnih ciljev, metodoloskih izhodis¢ in vsebinskih posebnosti

modernega konfucijanstva.
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33 Moderno konfucijanstvo (Xin ruxue) kot osrednje idejno
gibanje ohranjanja kitajske tradicije

Pricujoca predstavitev te pomembne in svetovno znane struje sodobne kitajske
filozofije je rudimentarna ter predstavlja zgolj oris njenih najpomembnejsih iztoc-
nic, predstavnikov in predstavnic kot tudi dosezkov. Ta rudimentarnost pa je ravno
posledica dejstva, da gre pri tem za diskurz, o katerem je bilo Ze ogromno napi-
sanega. Tudi v slovens¢ini imamo knjigo, ki podrobno predstavlja to pomembno
strujo tajvanske filozofije (gl. Rosker 2013). Bralci in bralke, ki je $e ne poznajo, se
torej lahko o njej podrobneje poducijo iz moje knjige »Subjektova nova oblacila —
idejne osnove modernizacije v delih druge generacije modernega konfucijanstva«.
Zato se bom v tem podpoglavju omejila zgolj na najpomembnejse informacije o
osrednjih prispevkih struje modernega konfucijanstva za razvoj moderne in sodob-

ne tajvanske filozofije.

Osrednje teze teoretikov modernega konfucijanstva izhajajo iz prepricanja, da lah-
ko konfucijanstvo kot temelj specifi¢no kitajske socialne, politi¢ne in moralne mi-
selnosti — seveda v prenovljeni, moderni dobi ustrezajoci obliki — sluzi kot temelj
eti¢nega osmisljanja sodobnega Zivljenja in kot mentalno zdravilo proti odtujeno-
sti, ki jo vidijo kot stranski proizvod kapitalisticnega povelievanja konkurence ter

gonje za dobic¢kom.

Izhajali so torej iz teznje po rekonstrukciji tistih osrednjih izto¢nic tradicionalne
(konfucijanske) miselnosti, ki naj bi bile zmozne preseci prevladujoce ideoloske
trende in ohraniti kitajsko kulturno identiteto, hkrati pa bi lahko prispevale k na-
daljnjemu razvoju filozofskih in teoretskih dialogov med evroameriskimi in ki-
tajskimi kulturnimi krogi. Ta struja, ki je po letu 1949 merodajno opredelila duh
tajvanske in v doloCenih segmentih (sprva samo delno ter v prikriti obliki) tudi
celinske modernizacije, se je kazala v obseznih poskusih revitalizacije tradicionalne
(zlasti konfucijanske in $e posebej neokonfucijanske) miselnosti s pomogjo no-
vih impulzov zahodnih idejnih sistemov. Pri tem iskanju sintez je bil pomemben
predvsem duh nemskega idealizma; doloCen interes je v krogih teoretikov, ki sodi-
jo v to skupino, vzbudila tudi predstavitev vsebinskih izhodis¢ dunajskega kroga.
Alternative razvoju, ki je tudi v modernizaciji Azije vodil v socialno odtujenost in
prej omenjeni »vakuum vrednot, so ti teoretiki iskali predvsem v ogrodju klasi¢ne

konfucijanske miselnosti.

K zagetnikom tega gibanja sodobna sinologija $teje vse pomembnejse kitajske fi-
lozofe, ki so v prvi polovici 20. stoletja iskali moznosti aktualizacije osrednjih me-
todoloskih in teoretskih vidikov kitajske tradicije, zlasti predmoderne filozofije, ki
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se je zgledovala po neokonfucijanski teoretski prenovi. Poleg Xiong Shilija in Feng
Youlana, najvidnejsih predstavnikov tako imenovane »prve generacije« te struje,

velja omeniti e Liang Shuminga, Zhang Junmaija in He Lina.

Tajvanski prispevek k ohranitvi raziskovanja, razvijanja in nadgrajevanja kitajske
filozofije je najvidnejsi pri drugi generaciji te idejne struje, saj sta kar dva od njenih
$tirih predstavnikov stalno Zivela in delovala na Tajvanu. Ti stirje filozofi so bili
Mou Zongsan, Xu Fuguan, Tang Junyi in prej omenjeni Fang Dongmei — prva
dva sta za svojo drugo domovino po letu 1949 izbrala prav Tajvan. Zato je njuna
filozofija v veliki meri opredeljena s posebnostmi kulturnega in politi¢nega ozadja,
ki je med letoma 1950 in 1980 zaznamovalo tajvansko druzbeno stvarnost. Oba sta
bila $tudenta Xiong Shilija, ki ga mnogi oznacujejo za najvecjega pionirja moderne
konfucijanske prenove (prim. Yu 2002, 127). Kljub pripadnosti svojemu profesorju
in velikemu pionirju modernega konfucijanstva pa se njuna dela od Xiongovih
precej razlikujejo; Cetudi sta svojemu uditelju ostala zvesta glede njegove osnovne
usmeritve in temeljne metodologije, sta njegov nauk vendarle bistveno modificirala

in nadgradila — seveda vsak na svoj nacin (Feng, 1992, 227).

Nasploh so si pripadniki druge generacije $e bolj prizadevali za revitalizacijo svo-
je kulturne identitete v smislu »presaditve starih korenin« lastne tradicije, kajti v
primerjavi z izzivi zahodnih kultur so samo v tem $e videli moZnost prezivetja kul-
turne tradicije, iz katere so izhajali. Ta prenova »korenin« pa naj ne bi sluzila zgolj
prezivetju, temve¢ naj bi, ¢e bi bila izpeljana dovolj vestno in natané¢no, zagotovila
tudi aktivno in inovativno vlogo modernega konfucijanstva oziroma posodobljene

kitajske miselnosti v mednarodnem dialogu modernih druzb (ibid.).

Med najpomembnejse sodobne teoretike in teoreticarke te filozofske struje sodi
prej omenjeni teoretik Liu Shu-hsien (1934-2016), ki ga mnogi pristevajo k tretji
generaciji modernega konfucijanstva, pa tudi sodobna pripadnika Cetrte generacije
Lee Ming-huei in Lin Yueh-hui. Medtem ko Lee in Lin $e vedno delujeta v okviru
Academie Sinice, je Liu Shu-hsien, ki je bil zaposlen v isti instituciji, pred nekaj leti
preminil. A &e uporabimo znan izrek, da sodobni mojstri in mojstre vselej stojé na
ramenih preteklih velikanov, je za bolj$e razumevanje njihovega dela pomembno
nekoliko podrobneje spoznati tudi njihove najpomembnejse tajvanske predhodni-
ke, med katere sodita predvsem Mou Zongsan in Xu Fuguan. Zaradi prostorskih
omejitev — in seveda ker gre pri tem filozofu za ucitelja filozofinje Lin Yueh-hui -
se bomo v pri¢ujoéem poglavju omejili samo na kratko predstavitev osnov Moujeve
filozofije. Ceprav tudi Xu Fuguan sodi med velikane moderne tajvanske teorije
druge polovice 20. stoletja, spada njegovo delo bolj na podrodje idejne zgodovine

kot na podrodje filozofije v oZjem smislu. Po drugi strani pa je prav Mou Zongsan
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eden redkih kitajskih filozofov tega obdobja, ki so razvili lasten inovativni teoretski
sistem. V tem smislu lahko trdimo, da je njegovo delo najboljsa eksemplari¢na in
hkrati simbolna ponazoritev tega, kar tajvanska filozofija pravzaprav pomeni za

§irSe podrocje sodobne kitajske teorije.

Se prej pa si na kratko oglejmo tudi delo tajvanske struje modernega daoizma,
kajti brez dokumentacije in evalvacije tega vidika nasa podoba o sodobni tajvanski

filozofiji 20. stoletja ne bi bila popolna.

34 Teoretski in metodoloski prispevki tajvanskega
modernega daoizma (Xin daojia)

Raziskave daoisti¢ne filozofije, ki so nastale pod peresi tajvanskih filozofov in filo-
zofinj, vsekakor velja predstaviti; ne zgolj zaradi tega, ker se z njim ukvarja tudi ena
od obeh protagonistk pricujoce knjige, namre¢ Wu Hui-Ling, temve¢ tudi zaradi
njegove dopolnilne in pogosto opozicijske vloge v razmerju do konfucijanstva. To
vlogo je daoizem prevzemal Ze tradicionalno; podobno delujejo oziroma nastopajo

raziskave daoizma tudi znotraj diskurzov moderne in sodobne tajvanske filozofije.

V obdobju med letom 1950 in koncem 20. stoletja je na Tajvanu skupno izslo
ve¢ kot sto knjig, ki so obravnavale filozofijo obeh osrednjih filozofov klasi¢nega
daoizma, tj. Laozija in Zhuangzija (gl. Zhang Jinghua, 1999, 51). Kot prvo tovr-
stno delo lahko v tem kontekstu omenimo Qian Mujevo »Redakcijo Zhuangzi-
jevih studij (Zhuangzi zuanjian)«, ki je izsla leta 1951. V Sestdesetih in zgodnjih
sedemdesetih letih prej$njega stoletja pa smo bili pric¢a vrsti del, ki so podrob-
no obravnavala najrazli¢nejse vidike daoisti¢ne filozofije. Najodmevnejsi avtor-
ji modernega daoizma iz tega obdobja so bili Chen Guying, o katerem bomo
podrobneje spregovorili v nadaljevanju, pa tudi Yan Lingfeng, Wang Shumian,
Xiao Chunbo, Cai Mingtian, Lai Rongxiang, Zhou Shaoxian, Feng Siyi, Zhao
Jinzhang, Ding Yuanzhi, Zhang Chengqiu, Chen Guanxue in $e mnogi drugi.
Konec sedemdesetih let, natanéneje med letoma 1976 in 1979, je bila tajvanska
produkcija raziskav o daoizmu Ze izjemno bogata, saj je vsako leto izslo ve¢ del o

filozofiji Laozija in Zhuangzija.

Stevilni raziskovalci menijo, da ni nakljuéje, da je sodobna struja raziskovanja da-
oisti¢ne filozofije precej manj pomembna od modernega konfucijanstva, saj naj bi
bil daoizem Ze tradicionalno manj pomemben od konfucijanstva (gl. npr. Li Shija,
1981, 24). Po drugi strani naj bi med tajvanskimi raziskovalci in raziskovalkami
prevladovalo stalis¢e, da naj bi bili diskurzi obeh $ol v predqinskem obdobju vzaje-

mno nelo¢ljivo povezani (ibid.):
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Mhnoge daoisti¢ne ideje so pozneje prevzeli tudi konfucijanci in zato naj
bi bilo raziskovanje daoizma v prid propagiranju konfucijanstva. Se po-
membnejsa pa je bila politicna funkcija daoizma v konkretni druzbeni
stvarnosti. (ibid.)

18 X FE L8 AR GO USRI, T RE A AT 54
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Yan Lingfeng, ki je predaval na Drzavni Univerzi Tajvan in je v zadnjih desetletjih
20. stoletja na Tajvanu predstavljal pomembno javno osebnost, je v letu 1979 znova
izdal svoje osrednje delo o daoisti¢ni filozofiji z naslovom »Raziskave Laozija in
Zhuangzija (Laozhuang yanjiu)«. V sklepni besedi je avtor med drugim zapisal:
Dandanes je nase ljudstvo sooceno z zgodovinskimi spremembami. Ce-
tudi je filozofija Laozija in Zhuangzija ve¢inoma apoliti¢na, pa vendarle
lahko ocenimo, da so njuni principi »absolutne praznine« in »ohranjanja
tiSine« precej bolj pozitivni v primerjavi z vulgarnostjo mnogih drugih
idej. (Yan Lingfeng, cp. Li Shijia, 1981, 24)
T REREETATNRER —2EZ ¥R TIRE. &
B, STER, 2B AAE T ER .

Po mnenju Li Shijiaja naj bi §lo pri tem za indirektno kritiko vse hujse izolacije Taj-
vana v mednarodnem geopoliti¢nem prostoru ( ibid., 24-25). Isti avtor je mnenja, da
velja podobno za Zhang Qidiaota in njegovo delo Laozijeva filozofija (Laozi zhexue),
ki je iz8lo leta 1977. V zaklju¢nem poglavju naj bi tudi Zhang zapisal vrsto kriticnih
misli glede polozaja Tajvana ob koncu sedemdesetih let. Zhang je ta polozaj dejansko
metafori¢no opisal z izrazom »bolezensko stanje (bibing)« in hkrati poudaril, da nam
lahko »daoisticna filozofija Zivljenja v tem smislu nudi nadvse primerno zdravilo«
(ibid.). Vendar pa iz tega seveda Se zdale¢ ne moremo sklepati, da naj bi avtor s tem
stavkom poskusal prikrito kritizirati takratno tajvansko vlado in njeno politiko. Li
Shijia je pri tem o€itno uporabil nemalo domisljije.

Tajvanske raziskave daoisti¢ne filozofije pa so Se vedji razcvet dozivele v osemde-
setih letih prej$njega stoletja. Sele v tem obdobju lahko dejansko spregovorimo o
nastanku struje modernega daoizma:
V osemdesetih letih so raziskave Laozijeve in Zhuangzijeve filozofije na
Tajvanu in v Hongkongu dozivele nesluten razcvet. Na tem podrodju se
je pojavila vrsta mladih teoretikov in teoreticark, ki so zaceli objavljati
najraznovrstnej$a dela, s katerimi so mo¢no obogatili publikacije na tem
podrogju. Njihove raziskave so bile v primerjavi s preteklimi deli mnogo

globlje, veliko bolj sistemati¢ne in hkrati so dosegle veliko ve¢ bralcev
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in bralk. Na ta nadin smo bili pri¢a novemu vrhuncu tovrstnih $tudjij.
Ta je vsekakor primerljiv delom znamenite struje »modernega konfuci-
janstva, zato bi lahko v tem pogledu spregovorili o struji »modernega
daoizma«. (Zhang Jinghua, 1999, 51)
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V zadnjih letih je na Tajvanu opazna tudi tendenca teoretskega zdruzevanja dao-
izma in konfucijanstva. Mnogi teoretiki izpostavljajo dejstvo, da je kategorizacija
predqinske filozofije na posamezne $ole umetna in da je bila osnovana $ele v dina-
stiji Han. T filozofi, ki ve¢inoma prav tako izhajajo iz daoisti¢nih $tudij, poudar-
jajo pomen vzajemnih interakcij med paradigmami konfucijanskih in daoisti¢nih
idej. Sem sodi, denimo Yang Rubin, ki je v letu 2016 na to temo izdal kontroverzno
knjigo Zhuangzi kot del konfucijanske sole (Rumen neide Zhuangzi), ki je v akadem-
skih krogih dvignila nemalo prahu. Tudi Chen Guying v zadnjih letih vse bolj
intenzivno dela na tovrstnih paradigmah celostne obravnave klasi¢nih diskurzov,
saj je Ze leta 1995 objavil ¢lanek z naslovom Daoizacija zgodnjega konfucijanstva
(Zaogi Rujiade daojiahua).

Vsekakor velja slednji teoretik za najpomembnejSega predstavnika modernega taj-
vanskega daoizma. Njegovo Zivljenje in delo bomo podrobneje predstavili v nasle-
dnjem poglavju, saj je med drugim tudi osrednji ucitelj Wu Hui-Ling, ki predsta-
vlja eno od obeh glavnih protagonistk pricujoce knjige.

3.5 Pomen

A tudi vrsta drugih tajvanskih filozofov in filozofinj igra v kontekstu ohranjanja
kitajske idejne tradicije izjemno pomembno vlogo, Cetudi njihov pomen v svetu za
zdaj e zdale¢ ni dovolj pripoznan. Osrednji cilj pricujocega poglavja je bila pred-
stavitev njihovega dela, ki sem jo umestila v kontekst politi¢nih, ekonomskih in
idejnih razmer v drugi polovici 20. stoletja. Kot smo videli, je bila vloga tajvanskih
filozofskih raziskav e posebej odlocilna ravno v obdobju od leta 1949 do konca
devetdesetih let prejsnjega stoletja. V tem obdobju je v filozofski produkeiji na ki-
tajski celini ve¢inoma prevladovala cenzura, smernice vladne politike pa so razisko-
valcem in raziskovalkam filozofije narekovale predvsem delo na podrocju sinizacije

marksizma, medtem ko je bilo raziskovanje kitajske idejne tradicije nezazeleno. To
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Se zlasti velja za konfucijansko filozofijo, kajti Konfucij je bil v takrat prevladujoci
ideologiji predmet ostre kritike, idejni diskurzi konfucijanstva in konfucianizma
pa so bili videni kot reakcionarni produkti »razreda izkoris¢evalcev«. Pricujoce
poglavije je zato izhajalo iz Zelje po nazornem prikazu razlogov in pomena ohra-
njanja kontinuitete raziskovanja tradicionalne kitajske idejne zgodovine na Taj-
vanu. Teoretsko delo, ki je na tem otocku potekalo v drugi polovici 20. stoletja, je
bilo za sodobno kitajsko filozofijo Zivljenjskega pomena: brez konstruktivne vloge
tajvanskih filozofov in filozofinj bi namrec¢ tovrstne Studije na kitajskem jezikov-
nem podro¢ju ostale utiSane za skoraj polovico stoletja, zaradi Cesar bi filozofsko
raziskovanje kitajske tradicije v mati¢nem kulturno-jezikovnem kontekstu utrpelo
veliko skodo. Po drugi strani pa sta odprtost do tradicije in kontinuiteta njenega
raziskovanja tudi obema filozofinjama, ki ju obravnava ta knjiga, nudili plodno

podlago za razvoj njunega lastnega dela.
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4 Ucitelja

Kot nam pove Ze naslov te knjige, sta Lin Yueh-hui in Wu Hui-Ling svoje prve
korake na podro¢ju filozofskega ustvarjanja naredili s pomocjo svojih uciteljev; oba
sodita med znane mojstre nadgrajevanja tradicionalno kitajske filozofske miselno-
sti. Ali bosta obe sodobni filozofinji za vselej ostali v senci teh dveh mojstrov ali pa
si bosta v sferi tajvanskih filozofskih krogov vendarle uspeli ustvariti svoje lastno
ime, ki bo obstalo neodvisno od obeh u¢iteljev, bo pokazala prihodnost. Vsekakor
je jasno, da je delo obeh mislic — vsaj v osnovi — tesno povezano z njunim vplivom.
Zato bomo njune $tudije razumeli bolje, e se prej nekoliko podrobneje ustavimo

pri predstavitvi zivljenja in dela Mou Zongsana in Chen Guyina.

4.1 Mou Zongsan (1909-1995) in nova tajvanska moralna
metafizika

Mou je bil inovativen teoretik, ki je bil od osemdesetih let 20. stoletja do svoje smr-
ti najpomembnejsi tajvanski filozof — in prav gotovo tudi eden najpomembne;jsih
kitajskih filozofov; bil je tudi najbolj znan predstavnik druge generacije modernega

konfucijanstva.

Ukvarjal se je predvsem z logiko in metafiziko, obrobno pa v¢asih tudi z doloce-
nimi vprasanji, ki sodijo v politi¢no teorijo. Bil je tudi precej radikalen nasprotnik
marksizma in marksisti¢ne teorije ter posledi¢no prevladujoce ideologije v Ljudski
republiki Kitajski. V splosnem metodoloskem pogledu je Mou nadaljeval tradicijo
svojega profesorja Xionga, kar pomeni, da se je osredotocal na reevalvacijo kitajske

idejne tradicije skozi optiko novoveske evropske, zlasti Kantove filozofije.

Kljub tem temeljnim razlikam lahko trdimo, da je bil Mou edini filozof modernega
konfucijanstva, ki se je izvornim naukom priblizal skozi optiko logike; Cetudi je
jasno videl pomanjkljivosti njenih metod, se ni nikoli popolnoma nehal ukvarjati z
njo (Tang, 2002, 328). Podobno kot Zhang Dongsun in marsikateri drugi kitajski
teoretik tistega Casa se je tudi Mou Zongsan v prvih treh desetletjih 20. stoletja
z logiko ukvarjal predvsem zato, da bi nasprotoval marksistom in izpodbil teorijo
dialekti¢nega materializma. Vendar se je njegov interes glede $tudija logike kmalu
preusmeril, kar se je pokazalo v njegovi knjigi Logicne paradigme (Luoji dianfan), ki
je iz8la v Hongkongu leta 1941. Knjiga je poskus preseganja logi¢nih formalizmov,
ki jih je Mou vse pogosteje videl kot nekaj, kar resni¢no filozofijo ne zgolj pogojuje,
ampak v dolocenih pogledih tudi onemogoca oziroma ovira. Na tej tocki se je zacel
vse bolj intenzivno ukvarjati s konceptom razuma in njegovih funkcij, delovanja

ter strukture; v ta namen je podrobno preucil Kantovo filozofijo, zlasti njegove tri
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kritike. Na podlagi Kantove filozofije je Mou poskusal najti pot, ki bi ga prek logi-
ke povedla do metafizike. Rezultat te transformacije oziroma poskusov povezova-
nja obeh disciplin je njegova knjiga Kritika spoznavne zavesti (Renshi xinde pipan),
ki jo je pisal ve¢ kot deset let in je izsla leta 1965. V njej je izhajal iz predpostavke,
po kateri logika ni odvisna od konkretne stvarnosti in razmerij znotraj nje. Zato
je v svojih $tudijah poskusal najti nekaksen praizvor vseh logi¢nih metod; med
tem pisanjem je, kot je sam zapisal (Mou, 1989, 72), »potrkal na vrata, ki vodijo
do subjekta spoznanja« (Rosker, 2013, 65). O tem, kaj ga je Cakalo za temi vrati
in kaksne posledice je imelo to srecanje za nadaljnji razvoj njegovega filozofskega
sistema — kot tudi same teorije modernega konfucijanstva —, bomo podrobneje

spregovorili v nadaljevanju.

Leta 1939 je Mou spoznal svojega najpomembnejsega ucitelja Xiong Shilija, s ka-
terim je ostal v stiku, vse dokler so zunanje (politi¢ne) razmere to dopuscale. Xiong
je v mladem filozofu pustil neizbrisen pecat, saj ga je uvedel v »nauk o Zivljenju«
(shengmingde xuewen), ki je zanj predstavljal ne zgolj pojmovno, temve¢ »eksistenc-

no« dojemanje Zivljenja (Lee, 2001, 66).

V prvih letih Zivljenja na otoku se je Mou — tako kot drugi predstavniki moder-
nega konfucijanstva — veliko ukvarjal z vprasanjem, zakaj je tradicionalna kitajska
kultura s svojimi paradigmatskimi vzorci misljenja in socialnih interakeij drzavo
privedla na rob propada ter jo pahnila v zaostalost. Upal je, da bo odgovor na to
vprasanje — in hkrati resitev iz te zaostalosti — nasel v tradicionalnem konceptu
»notranjega svetnika in zunanjega vladarja (neisheng waiwang)«, ki ponazarja (v
idealnem primeru komplementarno) razmerje med moralnim sebstvom in politi¢-
no uéinkovitostjo. Kot vsi zagovorniki tradicije je bil namre¢ tudi Mou preprican,
da bi morala biti prakti¢na politika vselej tesno povezana s samokultivacijo posa-
meznikov. To pomeni, da je mozne resitve vseh druzbenih problemov videl v vigji
stopnji moralne ozaves¢enosti oziroma zrelosti teh posameznikov. Zaradi teh pre-
pricanj se je postopoma zacel znova osredotocati na raziskovanje klasi¢ne kitajske
filozofije. Pri tem se ni ukvarjal zgolj s konfucijanstvom, temvec¢ tudi z daoizmom
in predvsem z budisti¢no filozofijo, zlasti z njenimi epistemoloskimi raziskavami.
Te studije kitajske tradicionalne miselnosti je nadgrajeval v Casu poucevanja na
hongkonski Kitajski univerzi (Xianggang Zhongwen daxue), kjer je deloval do sre-

dine sedemdesetih let.

Vedino svojih najpomembnejsih del je napisal po petdesetem rojstnem dnevu. Naj-
prej moramo omeniti knjigo Fizicna narava in metafizicni razum (Caixing yu xu-
anli, 1963), v kateri je obravnaval filozofijo dinastij Wei in Jin ter obdobje Severnih
in Juznih dinastij, zatem obsirni deli Substanca sréne zavesti in prirojena moralna
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substanca (Xinti yu xingti, 1968), nazadnje pa e Od Lu Xiangshana do Liu Jishana
(Cong Lu Xiangshan dao Liu Jishan,1979), v katerih je objavil predvsem svojo rein-
terpretacijo osrednjih konceptov, vsebin in zgodovinskega razvoja neokonfucijan-

ske filozofije dinastij Song (960-1279) in Ming (1368-1644).

V zrelih letih je Mou ponovno odkril budizem, kar se odraza v njegovi leta 1977
objavljeni knjigi Budova narava in prajna (Foxing yu banruo). V njej je poskusal
predstaviti predvsem epistemoloske vidike $ole Huayan, zlasti pa Sole Tiantai. Vsa
ta dela so sicer obravnavala dolocene posebnosti posameznih obdobij in struj ozi-
roma $ol iz zgodovine kitajske filozofije, vendar ne gre toliko za same predstavi-
tve njenega razvoja kot za raziskovanje in iskanje lastnega fundiranega, a hkrati
izvirnega filozofskega izhodis¢a, torej za postopno sestavljanje mozaika lastnega

filozofskega sistema Sole.

Leta 1971 je objavil svoje morda najbolj znano delo Intuitivni um in kitajska filo-
zoftja (Zhide zhijue yu Zhongguo zhexue), v katerem se je osredotocil na specifi¢no
kitajsko razumevanje ustroja bivanja; pri tem je opozoril na vzporednice s Heide-
ggerjevo ontologijo in poudaril nedoslednosti v Kantovi teoriji. Immanuel Kant
je bil za tega sodobnega tajvanskega filozofa vse do njegove smrti velik navdih in
hkrati predmet ostre kritike. Po eni strani je bil (zaradi eksistencnega pomena, ki
ga je Kant pripisal morali) preprican, da predstavlja ta nemski teoretik vrhunec
evropske kot tudi celotne zahodne filozofije; po drugi strani pa mu je ocital, da je
njegov teoretski sistem porozen in logi¢no nekonsistenten (kajti Kant na zalost ni
imel priloznosti pridobiti solidne klasi¢ne konfucijanske izobrazbe, ki bi po Mou-
jevem mnenju pomagala zapolniti luknje v njegovem videnju sveta). Zato ni ¢udno,
da je osnovno sporocilo te Mou Zongsanove knjige domnevna »dopolnitev« in

»poprava« Kantove filozofije.

Pri tem se je Mou oprl tudi na svoje zgodnejse, prej omenjeno delo Kritika spo-
znavne zavesti (Renshi xinzhi pipan), v katerem je Ze zastavil osnove svojega mo-
dela rehabilitacije konfucijanstva in njegove nadgradnje, zlasti na podro¢ju kitajske
ontoepistemologije. Kot drugi najpomembnejsi Moujevi deli se v sodobni sino-
loski literaturi ve¢inoma navajata razpravi Pojavi in stvari po sebi (Xianxiang yu
wu zishen) ter O Summum Bonum (Yuan shan lun). V knjigi Pojavi in stvari po
sebi poskusa skozi optiko tradicionalne kitajske filozofije na novo opredeliti no-
umenon in pojav ter njuno vzajemno razmerje; ob pisanju te knjige je poskrbel
tudi za natan¢ne prevode Kantovih treh kritik v kitajs¢ino. Na tej na novo dojeti
razliki med pojavi in »stvarmi po sebi« je Mou utemeljil idejo nekaksne »dvojne
ontologije« (Lee, 2001, 70). Ta je temeljila na predpostavki, da je »¢lovek koncen
in je hkrati lahko tudi neskoncen«. Zaradi tega je Mou poudarjal, da potrebujemo
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ontologijo dveh ravni. Prva je ontologija noumenalne sfere in jo lahko imenujemo
tudi »ontologija neoprijemljivosti«. Druga je ontologija sfere pojavnosti in jo lahko

imenujemo tudi »ontologija oprijemljivega« (Mou, 1975, 30).

Dvojna ontologija se torej po njegovem mnenju deli na noumenalno in fenomenal-
no ali, z drugimi besedami, na ontologijo oprijemljivosti oziroma neoprijemljivosti.
Po Moujevem mnenju »neoprijemljivost« ustreza temu, kar imenuje »svobodna in
neomejena sréna zavest« (v smislu Wang Yangmingove jasne sréne zavesti kogni-
tivnega subjekta). »Oprijemljivost« pa v njegovem sistemu ustreza »oprijemljivosti

spoznavnega subjekta« ( ibid., 39).

V noumenalno ontologijo, ki zanj ni zgolj »neoprijemljiva« (wuzhi cunyoulun),
temved hkrati »transcendentna« (ibid.), umesca tudi konfucijansko metafiziko. Ta-
kina metafizika je mozna zato, ker ljudje razpolagamo z intuitivnim umom (zhide
zhijue). Zato tovrstna »ontologija neoprijemljivosti« ustreza svobodni in neskonéni
sréni zavesti (ziyoude wuxian xin). Vzporedno s tem je ontologija pojavnosti »on-
tologija oprijemljivega«. Tako pojem »neoprijemljivosti« kot tudi njegov protipol

»oprijemljivosti« se nanasata na spoznavni subjekt oziroma na spoznavno zavest.

Tudi v delu O summum bonum Mou Zongsan izhaja iz kritike Kantove moralne
filozofije, v kateri enotnost sreée in dobrote (summum bonum; yuan shan) v nepo-
polnem tuzemskem svetu ni mozna, temvec se lahko udejanji zgolj v popolnosti
Bozjega sveta. Mou je v tem kontekstu poudarjal vrednost in prispevek filozofske
pragmatike, na kateri temelji tradicionalna kitajska, zlasti konfucijanska miselnost.
Ta je usmerjena predvsem v tuzemsko Zivljenje; osredotocena je na tukaj$nji in
zdaj$nji trenutek, v katerem ni potrebe po pobegu v druge, »nadnaravne« svetove.
Seveda tudi kitajski filozofiji ni uspelo »resiti« Kantovega problema o summum bo-
num, vendar Mou v svojem istoimenskem delu izpostavi problemati¢nost samega
nacina zastavitve tega problema v zahodnih, zlasti kantovskih diskurzih (Rosker,

2008, 209).

Moralno sebstvo, ki se izraza skozi prirojeno moralno substanco (xingti), naj bi
po Mouju v sebi zdruzevalo vse tri esencialne postulate Kantovega prakti¢nega
razuma, torej svobodno voljo, nesmrtnost duse in obstoj Boga. Mou ves ¢as po-
udarja (gl. npr. Mou, 1975, 45), da vzporednost svobodne volje, nesmrtnosti in
obstoja Boga ne more obstajati, takoj ko se v ¢loveku manifestira edina neskoncé-

na zavest substance.

Mou Zongsan torej Kantu o¢ita umetno lo¢itev teh treh postulatov, saj sam meni,
da so vsi trije neskonéni in absolutni. Ker hkrati ne more obstajati ve¢ neskoncé-

nih in absolutnih entitet, so vsi trije postulati ena in ista substanca, ki jo lahko
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povzamemo v pojmu izvorna sréna zavest (ben xin), ta pa je ena od pojavnih oblik
neskonéne spoznavne zavesti (wuxiande zhixin). Zato Mou zakljudi, da je mo-
ralno sebstvo oziroma izvorna sréna zavest, ki je njegov vitalni del, resni¢na (in
tudi edina) mozZnost za zdruzitev srece in dobrote (Bresciani, 2001, 375). Kant
se je po Moujevem mnenju »zapletel« z idejo Boga, ki je v njegovem teoretskem
sistemu popolnoma odveéna in moteca, zato bi bil moral Boga odstraniti, kot so
storile vse koherentne moralne filozofije, denimo budizem. Ker je po Kantu svet
ustvaril Bog, se svet ne more spreminjati v skladu z moralnim razvojem ¢loveka.
Zato naj Kant po Moujevem mnenju ne bi bil zmozen popolnoma razjasniti

ideje o summum bonum.

V nasprotju s prevladujo¢imi stalis¢i, ki ne razlikujejo med konfucijanskim filo-
zofskim naukom in konfucianisti¢no drzavno doktrino, hkrati pa predpostavljajo
avtoritarnost vseh tovrstnih diskurzov, je bil Mou preprican, da je konfucijanski
nauk vseboval koncept resni¢ne individualne avtonomije. V tem pogledu naj bi
celo presegal Kantovo filozofijo, saj naj bi bil ta nemski filozof omejen s svojim
krs¢anskim ozadjem; zato je lahko svobodno voljo videl zgolj kot enega od po-
stulatov prakti¢nega razuma. Na ta nacin je lahko Kant vzpostavil samo metafi-
ziko morale (ali vrsto moralne teologije), ne pa tudi moralne metafizike. Mou je
bil preprican, da je bila v tem pogledu kitajska filozofija veliko naprednejsa (Liu
Shu-hsien, 2003, 484).

V Moujevih zrelih letih je postajalo vse bolj jasno, da je osnovno izhodis¢e njegove
filozofije temeljilo prav na tej predpostavki moralne metafizike. To izhodisce je, kot
nazorno pokaze v delu Devetnajst predavanj iz kitajske filozofije (Zhongguo zhexue
shijiu jiang), hkrati osnovno izhodis¢e klasi¢ne konfucijanske filozofije (Mou,
1983, 71-76). Tradicionalni koncept #ian (narava, nebo) je tudi zanj — kot za ve-
¢ino pripadnikov modernega konfucijanstva — praizvor vsega obstojeega oziroma
razlog za obstoj vsega, kar obstaja ( ibid., 75). Zdruzitev sebstva s tem praizvorom
vsega obstojecega je seveda mozna Sele s pomocjo neskonéne sréne zavesti ali, z
drugimi besedami, kadar se ¢lovek prepusti u¢inkom svoje prirojene moralne sub-
stance (xingti), kajti pri tem intuitivno spozna tudi lastno notranje sebstvo (neibude

zhijue, Mou, 1971, 132).

Nadvse pomembno je tudi njegovo dognanje o obstoju koncepta avtonomije v tra-
dicionalni kitajski oziroma konfucijanski miselnosti, ki smo ga omenili zgoraj. S
podrobno analizo poglavia Gaozi Mencijevega osrednjega dela Mengzi nazorno
dokaze,da Mencijev koncept inherentne morale (renyi neizai) ustreza kantovskemu
razumevanju avtonomije (Mou, 1985, 1-58). To spoznanje je izjemno pomembno

prav za zahodne bralce, saj postane jasno, da je Heglova (pozneje Webrova) kritika
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konfucijanstva napa¢na in da temelji na nerazumevanju oziroma nepoznavanju je-
dra kitajske filozofije. Hegel je namre¢ trdil, da je konfucijanstvo zagovarjalo zgolj
nekaksno »populistiéno« moralo in da v konfucijanski miselnosti ni niti prostora
niti dejanskega potenciala za spekulativno filozofijo. Za Webra pa je konfucijan-
stvo zgolj nekaksna ideologija prilagajanja pogojem zunanjega sveta. Moujeva ana-

liza nazorno pokaze enostranskost tovrstnega dojemanja konfucijanstva.

Poudarek na eti¢nih vprasanjih, ki je znacilen za celotno strujo modernega kon-
fucijanstva, je tudi v Mou Zongsanovem delu mo¢no prisoten. Vendar Mou trdi,
da moralna filozofija ni edina prioriteta starokitajske miselnosti. Ostro je kritiziral
trditve, da naj bi se konfucijanstvo ukvarjalo zgolj z moralo in da naj ne bi imelo

opravka z eksistenco (Tang, 2002, 330-331).

Po njegovem mnenju gre pri vseh treh osrednjih filozofskih diskurzih kitajske
klasike za vertikalne sisteme (prim. Mou, 1983, 29-103), ki na razli¢ne nacine
obravnavajo metafiziko. Vendar ima tudi na podro&ju metafizike konfucijanstvo za
tisto strujo, ki je najve¢ prispevala k oblikovanju teh, specifi¢no kitajskih diskurzov

(Rosker, 2008, 206).

Prav ta absolutizacija konfucijanstva kot edine resni¢no pomembne teorije pa je
tisto, kar najbolj moti njegove $tevilne kritike; samovse¢nost pripadnika domnevno
»edino pravilne« struje (daofong) mu ocitata tako Fang Dongmei kot tudi Fangov
ucenec Chen Guying, ki mu o¢ita tudi aroganco in zagovarjanje absolutne avto-
ritete samega sebe kot ucitelja. Ta dogmatizem naj bi imel hude posledice tudi za
ohranjanje stilne lepote in konciznosti jezika kitajskih humanisti¢nih znanosti, saj
naj bi njegovi Studentje, ki so bili vajeni nekriticno prevzemati njegove vsebine,
prav tako nekriti¢no prevzemali tudi njegove stilne posebnosti, kar naj bi privedlo

do hudega »jezikovnega onesnazenja« (Chen, 1998, 95).

Vendar Mou kljub kritikam svoje filozofije in osebnosti, ki ne prihajajo samo s
strani tajvanskih, temve¢ tudi teoretikov iz kitajske celine, velja za enega najbolj
inovativnih in pomembnih kitajskih filozofov modernega obdobja. Njegov filo-
zofski sistem, vzpostavljen na podlagi kitajske (zlasti konfucijanske) tradicije, je

nedvomno izjemno obogatil sodobno kitajsko teorijo.

4.2 Chen Guying: enfant terrible sodobne tajvanske filozofije

Chen Guying je bil rojen leta 1935 v provinci Fujian. Leta 1949 se je skupaj s
stardi preselil na Tajvan, kjer je v letih od 1956 do 1963 kot tudent znanih tajvan-
skih filozofov Fang Dongmeija in Duan Haiguanga $tudiral na dodiplomskem in
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podiplomskem programu Oddelka za filozofijo Drzavne univerze Tajvan, na kateri
je pozneje tudi predaval. Njegov kriti¢ni daoisti¢ni duh se je manifestiral v tem, da
je na univerzi pogosto organiziral okrogle mize, na katerih so kriti¢ni intelektualci
javno odpirali mnoga politi¢na, takratni vladi precej neljuba in neprijetna vpra-
$anja, h kakr$nim so sodila vprasanja o tajvanski nacionalni identiteti, mozZnostih
zdruzitve s kitajsko celino in nacionalizmu. Leta 1973 se je aktivno, tudi z objavo
protestnih izjav, udelezil »Gibanja za ohranitev oto¢ja Diaoyu, ki je privedlo do
dve leti trajajocih vladnih pregonov kriti¢nih intelektualcev. Na njegovi mati¢ni
univerzi so se ti pregoni pokazali kot vrsta dogodkov, ki so v novejsi kitajski zgodo-

vini znani kot »Incidenti na Oddelku za filozofijo Univerze Tajvan.

Skupaj s svojim kolegom, asistentom Wang Xiaobojem, je pogosto kritiziral ta-
kratno vlado. Zavzemal se je za to, da bi na univerzi postavili »zid demokracije,
hkrati pa je studentke in $tudente spodbujal k politicnemu aktivizmu. Zaradi vsega
tega je postal trn v peti takratnih oblasti (Chen Guying, 2007, 34). Izkljucili so ga
iz Ljudske stranke, v odgovor pa je objavil svoj morda najbolj znani politi¢ni esej

Manifest slovesa od Ljudske stranke Kitajske (Gao Zhongguo Guomindang xuanyan).

Ker je bil v teku vseh teh dogodkov kaznovan s tem, da univerza ni ve¢ podaljsala
njegovega delovnega razmerja, je leta 1979 odpotoval v ZDA, kjer je nekaj casa
deloval kot raziskovalec na kalifornijski univerzi v Berkeleyju. Pozneje je predaval
Zhuangzijevo in Nietzschejevo filozofijo kot gostujoci profesor na Oddelku za fi-
lozofijo Univerze Beijing. Od konca prej$njega stoletja naprej Zivi delno v Pekingu,
delno pa na Tajvanu in v ZDA. Se danes je aktiven kot prodoren pisec, predavatelj

in raziskovalec.

Za svoje delo Humanisticni dub daoizma (Daojia renwen jingshen) je prejel presti-
zno nagrado »Globalno priznanje za klasi¢ne filozofske raziskave« ter naziva »Av-
toriteta v raziskovanju daoizma« in »Osrednji predstavnik sodobnega modernega
daoizma na Kitajskem«. V letu 2015 je prejel tudi plaketo »Zarek Kitajske — oseb-

nost leta na podrodju Siritve kitajske kulture«.

Ze v Casu $tudija ga je motilo, da je bil studijski program na Oddelku za filozofijo
osredotocen tako reko¢ izkljuéno na zahodno filozofijo. Cetudi se je v diplomskem
delu ukvarjal z Johnom Lockom, ga ta vrsta filozofije pozneje nikoli ve¢ ni zani-
mala. Svojo resni¢no filozofsko strast je nasel Sele na podiplomskem $tudiju, ko je
spoznal filozofijo Friedricha Nietzscheja, iz katere je tudi magistriral. V tem casu
ga je posebej pritegnil tudi eksistencializem. Prek eksistencialisti¢nih vidikov nie-
tzschejanske teorije se je priblizal tudi Zhuangzijevi miselnosti. To ga je privedlo

do prvih teoretskih primerjav med Nietzschejem in Zhuangzijem, ki so ostale v
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sredis¢u njegovega zanimanja vse do njegovih srednjih let. Predvsem ga je privlacil

daoisti¢ni koncept avtenti¢nosti oziroma spontanosti:
Moja inspiracija je bila Zhuangzijeva $irina duha. Pod njegovim vpli-
vom sem iskal Zivljenjski spokoj. Od njega sem se ucil presegati Zelje po
slavi in dobicku. Nisem imel posebnih ambicij v konkretnem Zivljenju,
a sem hkrati hrepenel po Zhuangzijevem idealnem svetu, ki je zame
predstavljal vitalno notranjo oporo. Tako Nietzsche kot tudi Zhuangzi
sta mi bila v pomo¢ pri iskanju svobode in demokracije. Cetudi sem bil
v dejanskem Zivljenju pogosto izpostavljen omejitvam in najrazli¢nej-
$§im pritiskom stvarnosti, so bile moje misli zato svobodne. V tej brez-
mejnosti $irine duha sem znotraj akademskih $tudij ponovno naletel
tudi na Laozija in njegove ideje o vzajemni odvisnosti srece in nesrece;
tako sem ponotranjil tudi njegovo miselnost. Vsaki¢, ko mi je $lo kaj na-
vzkriz, sem se spomnil Sima Tanovega citata, ki pravi, da nam »daoizem
pomaga pri duhovnem osredotoéenju«. Zato sem se kljub sovraznemu
okolju vse bolj intenzivno posvecal raziskovanju daoizma; pozneje sem

v njem nasel celo popolnoma nove vidike in podroéja. (Chen Guying,
2019, 1-2).
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Osrednji raziskovalni interes Chen Guyinga je najti na podro&ju daoizma in kitaj-
ske idejne zgodovine. Bil je glavni urednik Znanstvene revije za proucevanje daoi-
sticne kulture (Dagjia wenhua yanjiu xuekan), med njegova osrednja dela pa sodijo
knjige Filozofija eksistencializma (Cunzaizhuyi zhexue), Nova teorija Nietzscheja
(Nicai xin lun), Filozofija tragedije: Nietzsche (Beiju zhexue: Nicai), Sodobni komen-
tarji, interpretacije in evalvacija Laozija (Laozi jinzhu jinshi ji pingjia), Nova teorija
Laozhuanga (Laozhuang xin lun), Sodobni komentarji in interpretacije Zhuangzija
(Zhuangzi jinzhu jinshi), Zhuangzijeva filozofija (Zhuangzi zhexue), Sodobni ko-
mentarji in interpretacije Stirih klasikov Huangdija (Huangdi sijing jinzhu jinshi),
Knjiga premen in daoisticna miselnost (Yizhuan yu daojia sixiang), Raziskave in ko-
mentarji h Knjigi premen dinastije Zhou (Zhou yi zhushi yu yanjiu), Nova podoba
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Jezusa (Yesu xin huaxiang), Daoisticno ogrodje Premenologije (Daojia yixue jiangou)
ter Razlaga stirib poglavij Guanzija (Guanzi sipian quanshi).

Chen Guying se je posvecal tako raziskavam filozofije Huanglao kot tudi studijam
Laozijeve in Zhuangzijeve miselnosti. Ustvaril je nov, metodolosko bolj izpopol-
njen teoretski okvir predqinske in hanske daoisti¢ne filozofije, v katerega je ume-

§¢al vse osrednje struje in filozofe, ki so prispevali k razvoju tovrstnih idej.

V svojem teoretskem delu je med drugim izhajal iz kontroverzne predpostavke, o
kateri je Knjiga premen (Yi jing) prav tako zasnovana na temelju daoisti¢ne koz-
mologije in dialektike. Vendar je Zhuangzi ves Cas ostajal v sredis¢u njegovega
interesa; v mnogih svojih delih je poskusal dokazati, da predstavlja ta filozof idejno
srz kitajske filozofije in zato v njej zaseda najpomembnejsi polozaj (ibid.). Vse te
vsebine so tvorile tudi osrednji del njegovih predavanj na razli¢nih univerzah, na

katerih je pouceval.

Bil je tudi eden prvih kitajskih teoretikov, ki so zaceli intenzivno preucevati preple-
tanja daoizma in konfucijanstva. »Daoizacija konfucijanstva« (Rujiade daojiahua)
in »konfucializacija daoizma« (Dagjiade Rujiabua) sta po njegovem mnenju po-
membni, a Zal vse prepogosto spregledani tematiki znotraj kitajske idejne zgodo-
vine (Chen Guying, 1995, 59).
Konfucijanstvo in daoizem sta pomembni Soli znotraj tradicionalne ki-
tajske kulture. Konfucijanstvo, katerega glavna predstavnika sta Kongzi in
Mengzi, ter daoizem, katerega osrednja pripadnika sta Laozi in Zhuang-
zi, predstavljata vrhunec kitajske idejne zgodovine. Njuna filozofska mi-
selnost in njune humanisti¢ne ideje se v marsikaterem pogledu razlikujejo,
a hkrati ju povezujejo $tevilne podobnosti. (Chen Guying, 2018, 1)
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Chen izhaja iz prepdostavke, po kateri sloni najstarej$a daoizacija konfucijanstva
na idejah struje Huanglao, medtem ko je poznejse konfucijanstvo integriralo pred-

vsem ideje Laozija in Zhuangzija ( ibid., 66).

Ta osrednji pripadnik modernega daoizma poleg tega vseskozi poudarja daoistic-
ne korenine pomembnega klasi¢nega koncepta Notranjega svetnika in zunanjega
vladarja (Neisheng waiwang), ki v tradicionalni kitajski (in tudi v moderni kon-
fucijanski) filozofiji predstavlja pomembno paradigmo razmerja med empiri¢nim

in transcendentnim subjektom. Podobno velja tudi za mnoge druge pojme, ki v
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kitajskih akademskih krogih veljajo za temeljne koncepte konfucijanskih klasikov.
Tako je dokazal, da temelji eden osrednjih eti¢nih konceptov klasika Knjiga rav-
novesja (Zhong yong), namre¢ koncept iskrenosti (cheng), na daoisti¢nih vsebinah
(ibid., 63). Tudi osrednji konfucijanski koncept ¢loveénosti (ren) je prisoten Ze v
Laozijevi filozofiji. Chen vidi Laozijevo razumevanje tega aksioloskega pojma kot
empati¢no dobroto in temelj pristnih med¢loveskih odnosov (Chen Guying, 2018,
1). Tudi ta interpretacija je kontroverzna, saj Laozi navadno velja za nasprotnika
konfucijanske morale, stz katere pa je seveda prav koncept clovecnosti. A Chen ne
ostaja zgolj pri tem: na podobno pozitiven nacdin vidi tudi Laozijevo razumevanje
otroske pietete (xiao) in mnogih drugih pojmov, ki po navadi veljajo za izklju¢no
konfucijanske ( ibid., 2). Vendar hkrati poudarja, da ima

tudi veliko pomembnih razlik. Miselnost vsake struje je kompleksna in

globoka, pri ¢emer je nasa naloga samo v tem, da se polagoma posku-

$amo od njih ¢im ve¢ nauditi. Sele na ta nacin bomo od njih kar najve¢

pridobili ( ibid., 5).
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Chen Guying je preprican, da lahko daoisti¢na, predvsem Zhuangzijeva filozofija
sodobnemu ¢loveku, ki Zivi v visoko kompleksnih druzbah, nudi notranjo oporo in
mu pomaga pri preseganju odtujenosti od narave kot tudi od soljudi. V njej vidi
pomembno pot, ki nas lahko privede do duhovne svobode (Chen Guying et al.
2012, 1-2). V tem kontekstu vselej poudarja izjemen pomen daoisti¢ne pristnosti,

spontanosti in avtenti¢nosti (ziran) (Chen Guying, 2018, 4).
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5 Lin Yueh-hui

5.1 Zivljenje, delo in odnos z Mou Zongsanom

Lin Yueh-hui je bila rojena leta 1961 na jugu Tajvana v druzini z osmimi otroki, ki
je Ze pred tremi generacijami pristopila h katoliski veri. Ta vera ji je od mladih nog
veliko pomenila. Ker se je Ze zelo zgodaj zacela zanimati tudi za konfucijansko fi-
lozofijo in etiko, zagotovo ni nakljuje, da je vzpostavitev dialoga med konfucijan-

stvom in kr§¢anstvom v ospredju njenega osebnega kot tudi teoretskega zanimanja.

Po koncani gimnaziji je nadaljevala Solanje na Pedagoski univerzi v Tajpeju, kjer
se je v okviru magistrskega studija na Oddelku za klasi¢no kitajsko literaturo spe-
cializirala za §tudije konfucijanstva, predvsem neokonfucijanstva dinastij Song in
Ming. Doktorski $tudij je vpisala na Oddelku za filozofijo Drzavne univerze Tajvan
in ga zakljucila pod mentorstvom najbolj znanega tajvanskega filozofa 20. stoletja,
profesorja Mou Zongsana, katerega delo in pomen sem predstavila v prej$njem po-
glavju. Po doktoratu se je zaposlila kot raziskovalka na Institutu za kitajsko litera-
turo in filozofijo na tajvanski Academii Sinici (Zhongyang yanjiuyuan Zhongguo
wenzhi yanjiusuo), kjer e danes deluje kot specialistka za predmoderno kitajsko
in korejsko konfucijansko filozofijo. Za rezultate svojega raziskovalnega dela je
prejela ve¢ vrhunskih drzavnih in tujih nagrad. V ¢asu svojega raziskovalnega dela
na tej instituciji se je pogosto udejstvovala tudi kot gostujoca predavateljica na
mnogih univerzah v domovini in tujini. Kot gostujo¢a raziskovalka je po ve¢ me-
secev prebila tudi na prestiznih univerzah v ZDA (Harvard-Yenching Institute),
v Koreji (Univerza v Seulu), na Japonskem (Univerza v Kyotu), v Franciji (Ecole
normale supérieure lettres et sciences humaines na Institutu za azijski Orient), v

Belgiji (Ferdinand Verbiest Institute — KU Leuven) in drugje.

Svoje osrednje filozofsko delo, ki obsega skoraj 800 strani in je iz§lo pod naslo-
vom Preobrat v Studijah praznanja, je Lin Yueh-hui posvetila svojemu ucitelju
Mou Zongsanu in svoji materi Lin Budie.”? V posvetilu na koncu knjige je zapi-
sala, da se ima star§ema zahvaliti za polno in osmisljeno Zivljenje. Od malega sta
jo vzgajala v katoliski veri in ji hkrati z na¢inom svojega Zivljenja pokazala, kako

lahko to vero in moralo, na kateri je osnovana, udejanji$ na svoji zivljenjski poti

22 Dekliski priimek Linine matere je sicer Shi Jifi, vendar je ob poroki prevzela priimek svojega moza. Ta praksa je
v kitajskem kulturnem prostoru razmeroma redka, saj so Zenske ob poroki tradicionalno obdrzale svoje dekliske
priimke. Pri tem gre torej po vsej verjetnosti za prevzem mozitvenih praks zahodnega sveta in verjetno se
je ta »pozahodena« praksa v Linini druZini uveljavila prek pripadnosti krscanski veri. Vendar na Tajvanu e
vedno obstajata obe praksi, torej tako prevzem mozevega kot tudi ohranitev dekliskega priimka. Lin je, denimo,
povedala, da je samo ena od njenih svakinj ob poroki prevzela priimek njenega brata; vse ostale so obdrzale svoje
dekliske priimke (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju IIT, XXTIT).
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ter s tem na njej doseze§ duhovno izpopolnitev in osmisljanje lastnega bivanja.
Njena star$a sta imela osem otrok, ki sta jih prezivljala s tezavo in v precejsniji
rev§cini (Lin Yueh-hui, 2005, 772). Mati je nenadoma preminila dve leti pred
izidom prej omenjene knjige, tj. leta 2003, in sicer ravno v ¢asu, ko je bila Lin

Yueh-hui na $tudijskem obisku v ZDA ( ibid., 773).

Pa tudi Mou Zongsan je bil zanjo veliko ve¢ kot samo uéitelj. Kljub velikemu
spostovanju, ki ga je gojila zanj kot vélikega misleca in pomembnega profesorja
filozofije, je Mou §tel tudi k njenim najblizjim osebam, saj jo je sprejel v najozji
krog svojih prijateljev in prijateljic ter tistih Studentov in §tudentk, ki so bili v
njegovih oceh najbolj zanimivi in perspektivni. Zato ga je pogosto obiskovala in
z njim debatirala tudi v njegovem domu, v zadnjih mesecih in tednih njegovega
Zivljenja pa je nenchno pomagala njegovi druzini pri njegovi negi kot tudi pri

gospodinjskih opravilih.

Zagotovo drzi, da smo pri tem spet prica izkori¢anju Zensk ter reduciranju njiho-
vih osebnih in intelektualnih potencialov na reproduktivne dejavnosti. Kot po na-
vadi lahko tudi na tem primeru vidimo, da so celo najbolj perspektivne filozofinje
vélikim mojstrom uporabne predvsem za opravljanje del, za katera so v patriarhatu
zadolZene samo Zenske. Nobeden od Lininih moskih kolegov, vklju¢no s tistimi,
ki so profesorja Mouja smeli pogosto obiskovati na njegovem domu in tam z njim
debatirati o razli¢nih filozofskih vprasanjih, namre¢ ni izvajal tovrstnih opravil. A
Lin je bila ponosna na to funkcijo, saj je zanjo pricala o neizmernem zaupanju, ki
ga je do nje cutil njen ucitelj. Z Moujem jo je namre¢ vezalo prisréno razmerje,
skorajda primerljivo z odnosom med ocetom in héerjo:
Gospod Mou je neutrudno pouceval vse Zivljenje in v tem Casu svoje
znanje predal mnogim uéencem. Bila sem ena tistih, ki jih je ucil v svo-
jih poznih letih. Od podiplomskega $tudija do pridobitve doktorskega
naziva sem bila skoraj deset let (1985-1995) ena njegovih najljubsih
studentk. V tem obdobju sem imela marsikdaj priloznost skrbeti zanj,
ob ¢emer sem tiho prejemala njegovo pozno Zivljenjsko modrost. Ta-
ksna usodna povezanost med uciteljem in ucenko je nekaj, na kar lahko
¢clovek naleti zgolj po nakljuju. Pogosto razmisljam o njej kot o ne-
kaksnem nebeskem daru, o necem, kar je zamrlo in utonilo v pozabo
z nastopom modernega sistema univerzitetnega izobrazevanja. Zunaj
predavalnice sem lahko gospoda Mouja spremljala na sprehode, kosi-
lo ali v opero. Kadar je bil bolan, sem mu osebno pripravljala zdravila.
Tako sem vstopila v njegov pravi, resni¢ni Zivljenjski svet, zato mu v

teh trenutkih ni mogla ubezati nobena moja beseda ali dejanje. Vse od
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zaletka $tudija, ko sem trepetala od strahospostovanja, do dne, ko sem
se v njegovi navzoc¢nosti kon¢no sprostila in je najin odnos postal bolj
domag, sem bila v vsakdanjem Zivljenju pogosto kar mimogrede delezna
njegovih §tevilnih napotkov in naukov. Ti so bili zame kot nekaksen
Zivljenjski krst, neusahljiv vir, iz katerega Ze vse Zivljenje ¢rpam mo¢ in

navdih. (Lin Yueh-hui, 2019a, 46)

Vsekakor je jasno, da je Lin Yueh-hui od svojega ucitelja prejela zelo veliko znanja,
ki je bilo posebej pomembno za njeno izpopolnjevanje na podrodju filozofskega
razmisljanja in metodologij filozofskega raziskovanja, saj v svoji osnovni izobrazbi
ni imela priloznosti, da bi se podrobno in sistemati¢no seznanila s tovrstnimi vidiki
Studija klasikov.

Lin pogosto omenja, da jo judje kar naprej sprasujejo o njenem odnosu s profe-
sorjem Mou Zongsanom (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I, I). Tega svojega ucitelja
najraje opise z Zhuangzijevim citatom, ki pravi: »Ce obstaja resni¢ni ¢lovek, obsta-
ja resni¢no znanje (Zhuangzi s.d. Nei pian, Da zongshi, 1).« Profesor Mou je bil
zanjo tak »resni¢ni ¢lovekg, tako v pogledu njegovega izjemno obSirnega znanja in
inteligence kot tudi njegovega znacaja. To pomeni, da je bil iskren do samega sebe
in svojega Zivljenja, da je znal oceniti domet — in tudi omejitve — svojega znanja
ter da se je znal s svetom okrog sebe in svojimi soljudmi soocati na pristen in od-
kritosr¢en nacin. Zaradi tega mnogim ljudem, ki so imeli z njim opravka, ni bilo
lahko. Prav njegova iskrenost do sebe je namre¢ povzrocila, da je imel toliko bolj
prodoren uvid v svoje soljudi. Pred njim se ni bilo mo¢ pretvarjati. Kadar mu je kdo
zelel kaj prikriti, je to takoj ugotovil. Na ta nacin ¢loveku kaj kmalu postane jasno,
da »resni¢ni ¢lovek« nujno mora posedovati tudi »resni¢no znanje« (ibid.). Cetudi
je bil eden najpomembnejsih konfucijancev svojega Casa, v svojem zasebnem Zi-
vljenju ni prav ni¢ spominjal na konfucijanskega modreca ali svetnika (shen xian).
Po Lininem mnenju je bil veliko blize daoistiénemu idealu resni¢nega ¢loveka.
Posebej jasno se je to pokazalo v njegovem odnosu do lastnih teorij. V tem pogledu
je menil, da je najpomembnejsa iskrenost, kajti brez nje ostajajo vse teorije lazne
in votle. To je pogosto opisal z besedami: »Vedeti, kaj ves, in vedeti, kaj ne ves. To
je resni¢no znanje (Mou Zongsan, cp. Lin, Intervju I, III).« To je bilo naperjeno
proti Stevilnim akademikom, ki so Zeleli v soljudeh kar naprej vzbujati vtis, kot da
vse vedo. Taksni ljudje so se pogosto pretvarjali, da vedo nekaj, o Eemer v resnici

niso imeli pojma.

Vendar pri njunem odnosu $e zdalec ni §lo samo za moralo in akademsko etiko. Po
njenih lastnih besedah se je Lin Yueh-hui od Mou Zongsana v prvi vrsti naucila

logi¢no in konsistentno razmisljati. Ob tem je svoje razmisljanje sistematizirala na
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nacin, ki ji je v procesu pisanja teorije omogocal izpostaviti relevantne koncepte
in kategorije. Tudi $tudij kot tak, torej branje teorije, je potekal na podoben nacin.
Mou je vselej poudarjal, da si morajo mladi filozofi in filozofinje na zacetku ustva-
riti trdno osnovo temeljnega znanja in razumevanja. To je primerjal z gradnjo hise,
ki jo lahko v primeru, da nima trdnih temeljev niti trdnega ogrodja, sesuje vsak,
$e tako slaboten tajfun. To je pomenilo, da se njegovi $tudentje in $tudentke niso
smeli ustragiti branja zahtevnih, kompleksnih in sprva tezko razumljivih knjig. T'i-
sto, kar iz $tudenta naredi teoretika, je — tako Mou — predvsem trdo delo. Pisanje
teorije mora potekati enako disciplinirano. Ni¢ ni narobe, ¢e teoretska dela sledijo
smernicam trenutno »modnih« diskurzov. Vprasanja o tem, iz kaksnih razlogov
koga kaj zanima, so osebne narave. Pomembno je to, da ima zapisano rep in glavo,
torej je sistematicno. Ali gre pri vsebinah, ki jih teorija obravnava, za modne muhe

ali za nekaj, kar ¢loveka dejansko in pristno zanima, je sekundarno vprasanje.

Splosno znano je, da je Mou Zongsan skorajda edini moderni tajvanski filozof, ki
je resni¢no ustvaril sistem svoje lastne teorije.” Vsi ostali so ostali zgolj pri odkri-
vanju, opisovanju in razvijanju posameznih konceptov, a nobeden, razen njega, jih
ni znal povezati v trden in konsistenten sistem, ki se manifestira v enoviti strukturi.
To sposobnost je Mou — vsaj v grobih potezah — Zelel posredovati tudi svojim $tu-

dentom in §tudentkam. Zato je od njih zahteval trdo delo in najstrozjo disciplino.

Enako stroge — in $e veliko strozje — zahteve pa je imel tudi do samega sebe. Koliko
trdega miselnega dela je opravljal vsak dan, je Lin Yueh-hui v celoti spoznala Sele

po njegovi smrti, ko je pospravljala njegovo zapuscino in urejala njegove zapiske.

Lin poudarja, da taksni ljudje med soljudmi niso ravno najbolj priljubljeni. Nji-
hova hladna strogost in popolna predanost filozofski teoriji sta mnogim ljudem
nerazumljivi niti ju ne morejo prenasati. Po Lininem mnenju je to predvsem zaradi
tega, ker vecina ljudi ni iskrena do sebe. Ljudje, ki so prisli z njim v stik, so vselej
natan¢no vedeli, da se pred njim ne morejo pretvarjati. Njegov prodorni pogled je
prebil vse puhle dekoracije njihovih osebnosti. Lin Yueh-hui je mnenja, da zato
nikakor ni naklju¢je, da je Mou Zongsan sovrazil umetno cvetje (Lin Yueh-hui,

2017, Intervju I, IV).
V enem svojih esejev (gl. Lin Yueh-hui, 2019, 62) je Lin Yueh-hui zapisala, da sta

se prej omenjeni strogost in zahtevnost do lastne teoretske natancnosti in korek-
tnosti kazali tudi v na¢inu njegovega prevajalskega dela. Ko je v zadnjih letih svoje-

ga Zivljenja prevajal Kantove tri kritike, jih je moral zaradi nepoznavanja izvirnika

23V okviru struje modernega konfucijanstva, ki se je predvsem formirala na Tajvanu, je svoj lastni, inovativni
teoretski sistem izdelal tudi Tang Junyi (Tang Chiin-yi). Ker pa gre pri njem za filozofa, ki vecinoma ni Zivel na
Tajvanu, temve¢ v Hongkongu, ga v pricujodem kontekstu tajvanske filozofije ne moremo upostevati.
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prevajati iz angle$¢ine. Pri tem se mu je pogosto dozdevalo, da je jezik, iz katerega
je prevajal, nekonsistenten. V taksnih primerih se je vselej obrnil na ljudi, ki so
obvladali nems¢ino, in z njimi podrobno predebatiral vse problemati¢ne odstavke.
Eden takih ljudi je bil tudi Lee Ming-Huet, ki je doktoriral v Nem¢iji in sodi med
najpomembnejse specialiste za Kantovo filozofijo na Tajvanu. Cetudi sam trdi, da
ni bil nikoli Moujev §tudent, saj sta se pogosteje druzila Sele po njegovi vrnitvi iz
Nemdije, torej v Casu, ko je sam na Univerzi Tajvan delal kot asistent in sta bila
torej prej kolega, pa je Lin Yueh-hui prepricana, da je Mou v njem videl svojega
najbolj nadarjenega in bistrega uenca. Cetudi namre¢ formalno nikoli ni bil nje-

gov mentor, ga je vselej omenjal kot svojega najprodornejsega discipla.

Ker je Lee Ming-huei konfucijanski teoretik, bi bila lahko taksna afiliacija — e bi
nanjo pristal —, izjemno koristna, saj bi v okviru tradicionalne konfucijanske gene-
alogije pomenila, da ima dobre moznosti, da se zapise v zgodovino kot pripadnik
tretje (ali Cetrte) generacije modernega konfucijanstva. Pri tem gre za naziv, ki si
ga mocno Zeli mnogo ambicioznih konfucijanskih akademikov. Lin Yueh-hui bi
imela pravzaprav teoretsko mozZnost postati ¢lanica Cetrte generacije, saj je bila
discipla vélikega mojstra Mouja, hkrati pa tudi pomoc¢nica — oziroma neke vrste
asistentka — Liu Shu-hsiena, ki je pripadnik tretje generacije. Kljub temu to, kot
kaze, ne pride v postev. Eden od dejavnikov, ki to preprecujejo, je zagotovo Ze njena
lastna skromnost, ki pa je nujni del tradicionalnih kreposti, ki jih mora posedovati
vsaka konfucijanska Zenska. Sama je na vprasanje o tem, zakaj ne sodi v Cetrto
generacijo modernega konfucijanstva, saj je vendar tudi ona briljantna teoreticarka,
odgovorila takole:
To (glede moje domnevne briljantnosti) sploh ne drzi. Sicer pa lah-
ko recemo, da je imel profesor Mou tri generacije disciplov. Prva se je
zalela s Studenti, ki jih je pouceval od leta 1949 naprej, torej takoj po
tem, ko je prispel na Tajvan. To je bilo na pedagoski univerzi. Med to
prvo generacijo so sodili §tudentje, kot so Cai Renhou, Li Lianzhang in
Zhang Heng. Po tem je professor Mou za nekaj ¢asa odsel v Hongkong,
in ko se je vrnil, je zacel na Tajvanu poucevati drugo generacijo svojih
studentov. Mednje je sodil tudi Li Ming-huei. Po njegovih besedah je
bila ta generacija vrhunska. Razlog za to ti¢i seveda v dejstvu, da je pri
tem §lo za predavanja na Oddelku za filozofijo in ne ve¢ za oddelke kla-
si¢nih $tudij oziroma kitajske literature, na katerih je predaval prej. Za
razliko od prej je tem $tudentom in §tudentkam lahko predaval resni¢no
filozofijo in pri tem uporabljal filozofski na¢in razmisljanja. Zato je bilo

tudi njegovo razmerje s temi §tudenti bolj prisréno in bolj tesno. (Lin

Yueh-hui, 2017, Interviju I, V')
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Lin Yueh-hui sebe vidi v tem kontekstu kot popolnoma inferiorno. Ta manjvre-
dnost je po njenih besedah pogojena s starostno razliko kot tudi z dejstvom, da je
sama na dodiplomski stopnji (tj. preden se je vpisala na podiplomski studij pri Mou
Zongsanu) studirala klasi¢no kitajsko literaturo. Kot pomemben dejavnik pri tem
omenja tudi dejstvo, da je bila njegova $tudentka $ele v zadnjem obdobju njegovega
Zivljenja, ko je bil Mou Zongsan Ze zelo priznan in spostovan filozof; to pomeni, da
je bilo med njima tezko ustvariti bliZino, kakr$na naj bi — v tradicionalno kitajskem
smislu — prevladovala v odnosu med mojstrom in disciplom. Spola kot moznega
dejavnika pri razlagi te manjvrednosti ne omenja.
Sama sodim k tretji generaciji njegovih $tudentov in $tudentk. Medtem je
minilo Ze desetletje ali dve. Mou Zongsan je umrl leta 1995, sama pa sem
prisla k njemu Sele leta 1985, kar pomeni, da sem bila z njim samo deset
let. Poleg tega nas je pouceval na Oddelku za klasi¢no literaturo. Pripomniti
je treba tudi, da so se ga Studenti in $tudentke takrat precej bali, saj je bil
profesor Mou v tistem Casu Ze zelo znan mojster kitajske filozofije. Zato je
bila med nami ve¢ja distanca kot med njim in generacijo Li Ming-hueija,
pri kateri je poleg tega §lo za Studente in studentke filozofije. (ibid.)
AR W FRATIE AR W, A0, O8I 7+, S HE
1%, RIAARZ1995 R, I Z19854F, wlaAhA dr i+
R ARRREAE, HREEREARRRAET R EFR, 1A
TR 22 AR AR, R &yiE & — M RAT, AEOHIT, FrLEEA
b WARSGAETE IR, 2 UDEAb AR IR K 6 K )3 5 2 A
PNGDEIE Py (b4 IS

Kljub temu si je pozneje, v teku svojega znanstvenega dela, Lin Yueh-hui ustvarila
ime kot ena najpomembnejsih in najvplivnejsih tajvanskih raziskovalk konfucijanske
filozofije. Osrednja predmeta njenega raziskovalnega dela sta neokonfucijanstvo di-

nastij Song in Ming ter primerjalne $tudije konfucijanstva na Kitajskem in v Koreji.
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Pozneje se je moje raziskovalno delo preusmerilo iz $tudij neokonfuci-
janstva dinastij Song in Ming na raziskave korejskega konfucijanstva. V
okviru neokonfucijanstva me je sprva najbolj zanimalo konfucijanstvo
dinastije Ming, predvsem teorije Wang Yangminga in njegovih nasle-
dnikov. Ko pa sem se zaposlila na Academii Sinici, sem se zalela vse
bolj osredotocati na raziskovanje filozofije Liu Jishana. Izvorni in po-
zni yangminizem ter miselnost Liu Jishana so torej predstavljali tri te-
meljne segmente mojih $tudij neokonfucijanstva dinastij Song in Ming.
Zanimale so me zgodovinske, predvsem pa tudi razvojno konceptualne
povezave med temi tremi diskurzi, saj so te struje tvorile temeljno kon-
tekstualno paradigmo razvojnih smernic in preobratov znotraj neokon-

fucijanske filozofije.

Pri tem sem seveda naletela na delo Luo Nian'ana, ki je predstavljal naj-
vedjo avtoriteto med interpreti Zhu Xijeve filozofije. To me je samodej-
no privedlo do vprasanj, povezanih s primerjavo korejskega konfucijan-
stva.?* Tako sem se primarno posvetila primerjavam neokonfucijanstva
dinastije Ming (predvsem interpretacijam Zhu Xija in v nekoliko manjsi
meri tudi interpretacijam Wang Yangminga) na eni kot tudi korejskega
neokonfucijanstva v obdobju Joseon na drugi strani. Medtem ko je bilo
na Kitajskem v obdobju dinastije Ming v ospredju raziskovanje Wang
Yangminga in so bile Studije Zhu Xijjeve filozofije precej zapostavljene,
je bilo v Koreji namre¢ obratno: v korejskem konfucijanstvu obdobja
Joseon je bil Zhu Xi viden kot najpomembnejsi filozof, katerega geni-
alnosti Wang Yangming nikakor ni mogel doseci. Z drugimi besedami:
korejski konfucijanci so izpopolnili studije Zhu Xijeve filozofije in s tem
dopolnili kitajske raziskave neokonfucijanstva iz obdobja Ming. Na ta
nadin smo postali prica zanimivim medkulturnim izmenjavam, ki so

vsekakor vredne podrobnejse raziskave. (Lin Yueh-hui, 2019, 1)
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24 Luo Nian'an je bil namre tisti interpret Zhu Xijevega konfucijanstva, ki je imel na korejske ucenjake najvecji
vpliv.
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Lin je avtorica vrste knjig, med katerimi velja omeniti predvsem Studijo Wang Yan-
gmingovega »nauka notranje svetosti« (Yangming neishengzhi xue ‘yanjiu) ter Preobrat
v Studijah praznanja: studija miselnosti Nie Shuangjianga in Luo Nian’ana (Liangzhi
xue de zhuanzhe: She Shuangjiang yu Luo Nian'an sixiang zhi yanjiu). Med njene
najpomembnej$e monografije sodita tudi Interpretacija in samokultivacija: iskanje
transcendence in notranja dialektika neokonfucijanstva dinastij Song in Ming (Quan-
shi yu gongfu: Ming Song Lixue de chaoyue gixiang yu neizai bianzheng) ter Druga
pesem, ista melodija: Zhu Xijev nauk in korejski racionalizem (Yiqu tongdiao: Zhuzi

xue yu Chaoxian xinglixue).zs

Njena bibliografija®® obsega ve¢ kot sto znanstvenih ¢lankov, samostojnih po-
glavij v monografskih publikacijah kot tudi razprav o neokonfucijanstvu dinastij
Song in Ming, kitajskem in korejskem konfucijanstvu ter drugih sorodnih temah.
Objavila je tudi ve¢ literarnih esejev in prispevkov v tajvanskih medijih. Stevilni
med njimi obravnavajo tudi moznosti in perspektive dialoga med kr$¢anstvom in
konfucijanstvom.

5.2 Teoretsko delo in metodologija

Prve raziskave, ki so bile povezane z njenim osrednjim teoretskim interesom, ki
se kaze v specifiénih vidikih neokonfucijanske (predvsem Wang Yangmingove)
filozofije, je izdelala Ze v okviru pisanja svoje doktorske disertacije. Pozneje je te
raziskave poglobila in jih objavila v svojem najpomembnejsem delu, obsezni in zelo
vplivni knjigi z naslovom Premik v studijah praznanja (Liangzhi xuede zhuanzhe R
HIELIEET). Pri tem jo je posebej spodbudilo dejstvo, da se pravzaprav nihée ni
ukvarjal z neokonfucijansko filozofijo po Wang Yangmingu.

Zato se je lotila analize dela dveh njegovih naslednikov, in sicer Nie Shuangjianga
in Luo Nianana. Svoje $tudije je Zelela osnovati na prejsnjih interpretacijah nju-

nih idej, a razen malostevilnih in precej povrinih analiz svojega profesorja Mou

25  Naslove teh osrednjih del sem prevzela od raziskovalke in ¢lanice Programske skupine Azijski jeziki in kulture
Mine Gr¢ar, ki jih je zbrala in navedla v predstavitvi avtorice, dodani k njenemu prevodu Lininega ¢lanka Koz
list, ki se vraca b koreninam drevesa: moji spomini na dubovnost gospoda Mou Zongsana in njegov odnos do religije (gl.
Lin Yueh-hui, 2019a, 57).

26  Spisek najpomembnejsih znanstvenih del Lin Yueh-hui je v prilogi na koncu te knjige.
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Zongsana ni na tem podro&ju nagla tako reko¢ nicesar. A tudi Moujeve topogle-
dne analize je niso zadovoljile, saj so se ji zdele preve¢ enostranske. Bolj ko se je
ukvarjala z branjem idej teh dveh pozabljenih filozofov, bolj jo je ¢udilo dejstvo, da
ocitno sploh nikogar ni zanimalo, na kaksen nacin se je idejno ogrodje neokonfu-
cijanskega idealizma razvijalo naprej in kaksne smernice so v njem prevladale po
smrti zadnjega njegovih najznamenitejsih predstavnikov. To vpraganje je toliko bolj
zanimivo, ¢e pomislimo na to, da so koncepti neokonfucijanstva dinastije Ming
osnove, na katerih so svoje filozofske sisteme osnovali tako reko¢ vsi predstavniki

modernega konfucijanstva, vklju¢no z Mou Zongsanom.

Po eni strani se je pri tem — kot pravoverna in poslusna konfucijanka — znasla
v nekaksni moralni dilemi, saj je imela obcutek, da nima pravice popravljati ali
nadgrajevati idej svojega ucitelja, ki je bil vrh vsega Se vodilna avtoriteta na po-
dro¢ju sodobnih interpretacij konfucijanske, zlasti neokonfucijanske filozofije.
Vendar je bila njena radovednost mocnej$a od strahu pred taksno »herezijox,
zlasti po tem, ko je v vse bolj poglobljenem §tudiju takratnih virov opazila, da so
se po Wangovi smrti med njegovimi nasledniki zacele kresati izjemno zanimive
debate o njegovih osrednjih konceptih. Ugotovila je, da so te debate ostale sko-
rajda neopazene. Zato vidi osrednji prispevek svoje zgoraj omenjene knjige prav
v analizi in interpretaciji teh, doslej $e neobdelanih debat. Pri tem je izhajala iz
dveh metodoloskih izhodi$¢: prvo je poimenovala interpretativno zgodovinsko,

drugo pa filozofsko analiti¢no izhodisce.

Pri tem se je oprla na izsledke svoje doktorske $tudije, v kateri se je obravnavani
temi priblizala z dveh razli¢nih vidikov. Prvi je bil povezan z metodologijo idejno-
zgodovinskih obravnav predmeta raziskave, drugi pa se je osredotocal na vsebine
omenjenih debat skozi optiko analiti¢nih postopkov. Pri svojem delu pa je kmalu
ugotovila, da ji prvi pristop ne nudi posebne intelektualne zadovoljitve, kajti zanjo
je bilo veliko bolj zanimivo razmisljati o kompleksnih vsebinah, ki so opredeljevale
samo idejno zgodovino. Zato se je med nadaljnjim delom zacela vse bolj osredoto-
¢ati na slednji vidik: ¢etudi je idejnozgodovinsko perspektivo Se naprej ohranjala,
je bila njena osrednja tema poslej konceptualna analiza vsebin, ki jih je srecevala

pri delu s svojimi viri.

Pri svojem akademskem delu je pogosto sodelovala s starejsimi kolegi, ki so v svojih
poznih letih sodili Ze k splo$no priznanim predstavnikom tretje generacije moder-
nega konfucijanstva. Tako je veliko delala z Liu Shu-hsienom. Eden od rezultatov
njunega sodelovanja je tudi zbornik z naslovom Moderno konfucijanstvo in vzho-
dnoazijske civilizacije: problemi in vizije (Xiandai xin ruxue yu Dongya wenming:

wenti yu zhanwang). Pri tem je ve¢ino vsebinskega dela prevzel Liu, ki je za zbornik
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prispeval veliko svojih starejsih ¢lankov in novejsih teorij, medtem ko je bila ona
zadolZena predvsem za natancno in vestno urednisko delo. Sama pri tem ne vidi
ni¢ spornega, saj je to sodelovanje dojela kot delitev dela med zrelim in uveljavlje-
nim kolegom ter mlaj$o, $e neizkudeno raziskovalko (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju
1,I). Po drugi strani pa vendarle meni, da je bilo tudi v zadnjih letih tovrstnega dela
preveg; ¢etudi se je iz del svojih kolegov naucila marsikaj dragocenega, pa ji je po

drugi strani zaradi tega pogosto zmanjkovalo asa za lastne raziskave (ibid.).

V tajvanskih filozofskih krogih je obicajna diferenciacija med metodologijama
idejne zgodovine in filozofije. Lin Yueh-hui je veliko razmisljala o razlikah in sti-
filozofije neokonfucijanstva dinastij Song in Ming, pogosto prepletata in ju je tezko
lo¢iti. V prvem vidi teorijo, ki je osnovana na historiografski metodi, v drugem pa
teorijo, ki temelji na analiti¢nih pristopih. Kontekstualna hermenevtika, ki je osre-
dnja metoda historiografskega pristopa, je obi¢ajno predmet klasi¢nih tudij. Tukaj
vidi Lin problem predvsem v moznostih subjektivnih pristopov, ki so po njenem
mnenju pretirane in veliko presiroke, saj je pridobivanje znanja o doloceni temi
znotraj kitajske idejne zgodovine zaradi tega v veliki meri prepuséeno subjektivni
interpretaciji konkretnega profesorja ali profesorice, ki obravnava doti¢no temo.
Zaradi tradicionalnih pedagoskih metod se ta interpretacija Studentom in $tudent-
kam pogosto prikazuje kot edina veljavna resnica, kar seveda lahko privede do
dogmatizma in v skrajnem primeru celo do nepotizma, saj imajo tisti Studentje ali
Studentke, ki ponotranjijo in zagovarjajo interpretacijo uditelja ali uciteljice, vecje
karierne moznosti in ve¢ priloznosti za to, da postanejo njegovi ali njeni asistenti
ali asistentke. Neljube posledice pa se v tem okviru kazejo tudi na vsebinski ravni,
saj razlagajo interpretacije, ki izhajajo iz tega pristopa, posamezne koncepte zgolj v
odnosu na politi¢no oziroma druzbeno situacijo, v kateri nastanejo ali se razvijajo
oziroma spreminjajo. Pri tem se ne uposteva referen¢ni okvir, v katerega so umesce-
ne v pojmovnem oziroma vsebinskem in semanti¢nem pogledu. Ta pristop je zato
po Lininem mnenju pomanjkljiv, saj ne uposteva elementov teoretske umescenosti
konceptov v filozofske in semanti¢ne sisteme (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I, VI).
Uporaba tega pristopa torej pretirano poudarja zgodovinske ter premalo uposteva
vsebinske in filozofske kontekste:
Pri tem sem opazila naslednje: v trenutku, ko se nek koncept na tak
nadin historizira, se izgubita njegovi notranja neodvisnost in notra-
nja struktura. V najbolj$em primeru se kontekstualizira: vzemimo kot
primer Zhou Dunyijevo shemo najvijega principa in njegovo razli-
ko z Zhu Xijevo shemo istega principa. Moj uéitelj je pri tem pou-

darjal, da v idejnozgodovinskem pristopu pri obravnavi teh razli¢nih
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konceptualizacij sploh ni pomembno, v ¢em so njune pomenske ozi-
roma inherentno strukturne razlike. Pri tem nas morajo zanimati zgolj
vprasanja o tem, kaksen vpliv je imelo to, denimo, na cesarja Kang
Xija, ki je bil velik privrzenec Zhu Xija, in na kaksen nadin se je ta
koncept potem interpretiral v politi¢no koristnem smislu. Pri tem gre
torej vselej samo za politi¢ne rezultate interpretacij dolo¢enih koncep-
tov. Vzemimo, na primer, koncept Huangji,”” ki je imel v okviru Sole
strukture izjemno kompleksen filozofski pomen. Idejni zgodovinarji
pa so ga razlagali zgolj filolosko, torej kot kombinacijo pismenke Hu-
ang, ki pomeni cesarja, in pismenke j7, ki izvorno pomeni severni pol.
Cetudi je torej pri tem pojmu v neokonfucijanski filozofiji Sole struk-
ture §lo za teoretsko paradigmo, so ga ideologi, kakrsen je bil Yunzi,
interpretirali izklju¢no politi¢no. To se mi zdi po svoje $e najbolj zani-
miva plat idejnozgodovinskega pristopa. ( ibid., 7)
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Lin poudarja, da je pri raziskavah neokonfucijanstva dinastij Song in Ming idej-
nozgodovinski pristop seveda pomemben in ga ne kaZe ne zanemariti, a vendar ne
zados¢a za razumevanje predmetov nasih raziskav, saj je preve¢ redukcionisticen.
Ta pristop obravnava koncepte zgolj kot zgodovinske ali idejne pojave in se ne
ukvarja z vprasanji o tem, zakaj oziroma v kaksnem filozofskem okviru so sploh na-
stali in kaj v njem pomenijo. Ce torej Zelimo raziskati njihovo vsebino, se moramo
ukvarjati tudi z notranjo vsebino teh konceptov in njihovim logi¢no koherentim
razmerjem do drugih konceptov in idej, ki so nastali znotraj istega sistema oziroma
referencnega okvira. Zato je za celostno podobo dolocenega diskurza potrebno
kombinirati oba pristopa. To pa je teZavna naloga, saj izhajajo sodobni interpreti

iz razli¢nih disciplin in metodologij, kar pomeni, da so poudarki, ki jih dajejo na

27 Normativni eti¢ni sistem, ki ga dolo¢i oziroma prevzame vlada.
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dolocene segmente raziskav, prav tako razli¢ni. Lin Yueh-hui meni, da bi morale
raziskave teoretskih diskurzov neokonfucijanstva dinastij Song in Ming vsekakor
primarno temeljiti na konceptualni analizi; interpretacije idejnozgodovinskih oza-
dij naj bi pri tem sluzile zgolj kot dopolnilni vidik. To je tudi temeljna paradigma

njenega lastnega raziskovalnega dela (ibid.).

To seveda ne pomeni, da je idejnozgodovinski vidik ali pristop na splosno sekun-
daren ali manjvreden. Pomembno je zgolj, da sta oba komplementarna. Sama iz-
haja primarno iz konceptualno analitinega vidika, ker je podro¢je njenih raziskav
osredotoceno na filozofijo. Pri tem poudarja, da je morda sama premalo uéinkovita
ali inteligentna, kajti obstajali naj bi tudi teoretiki, ki izjemno dobro obvladajo obo-
je. Tak naj bi bil, denimo, njen celinski kolega Peng Guoxiang, ki ga sama zaradi te
njegove sposobnosti izjemno ob¢uduje in ceni. Lin poudarja, da sama nima tak$nih
sposobnosti in ji zato tak enakovredno komplementarni odnos oziroma kombi-
nacija obeh pristopov ne uspeva. A vendar vztraja pri tem, da je za pridobivanje
celostne slike dolo¢enega diskurza potrebno poznati oboje, tako zgodovinski kon-
tekst kot tudi notranjo strukturo posameznih konceptov, ki se znotraj tega diskurza
uporabljajo. Po njenem mnenju bi bilo dovolj, ¢e bi raziskovalci in raziskovalke

obeh podrodij preprosto brali dela drug drugega.

Pri tem pa se seveda lahko pojavi $e dodaten problem, namrec¢ ta, da filozofi brez
tezav prebirajo dela idejnih zgodovinarjev in zgodovinark, a obratno to ni tako
preprosto. Razlog za to divergenco je neddvomno povezan z dejstvom, da zahteva
filozofija kot disciplina izjemno specifi¢no konceptualno teoretsko izobrazbo. A
Lin Yueh-hui razume ta problem delno tudi kot izhajajo¢ iz nestrpnosti pripadni-
kov posameznih disciplin:
Da, ta problem seveda obstaja, a je povezan s §tevilnimi drugimi dejav-
niki. Naj navedem samo primer iz raziskovalnega instituta Academia
Sinica, na katerem sem zaposlena, kjer se mi dozdeva, da je paradigma-
ticen. Nek nas kolega, ki deluje na podro&ju idejne zgodovine, pogosto
trdi, da so ti nasi filozofski koncepti in ideje Sole strukture, o katerih
razpravljamo, preve¢ abstraktni. Zdi se mu, da jih ves ¢as samo pre-
metavamo iz enega konca na drugega in da gre v bistvu tako ali tako
vselej za eno in isto stvar. Zato si ne morem kaj, da ne bi imela obcutka,
da gre pri tem za nekakSen predsodek, ki ga imajo druge discipline do
filozofije. Ta kolega kar naprej trdi, da govorimo tako tezko razumljivo
zaradi tega, ker no¢emo, da bi drugi razumeli, o ¢em sploh govorimo. V
njegovih o¢eh govorimo drug z drugim tako, kot smo vajeni in nikomur

ne dovolimo, da bi vstopil v nas svet. A kar se mene tice, sem si morala
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tudi sama prizadevati za to, da sem lahko vstopila v svet idejne zgodo-
vine. Zato menim, da bi se tudi idejni zgodovinarji morali bolj potruditi
in se s filozofijo soo¢iti na bolj potrpezljiv nadin. Seveda vem, da so zanje
zgodovinski viri izjemno pomembni in da je tudi analiza teh virov teza-
§ko delo. A tudi nam ni enostavno. Ni dovolj, da analiziramo posamezni
koncept, temve¢ ga moramo razumeti tudi znotraj teoretskega ogrodja
ali sistema, ki mu pripada. Trud, ki ga moramo vlozZiti v to delo, ni ni¢
manjsi od tistega, ki ga v svoje vlagajo idejni zgodovinarji in zgodovi-
narke. Zato pravim, da ta problem $e kar naprej obstaja. (Lin Yueh-hui,

2017, Intervju I, VII)
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Vendar kljub temu priznava, da gre pri razlikah med obema disciplinama za
doloceno asimetrijo, kajti izobrazba, ki je potreba za to, da sledimo filozofskim
diskurzom, je vendarle bolj specifi¢na in zato zahtevnejsa. Tovrstna rigidnost
filozofije kot discipline se namre¢ ne kaze zgolj v zahtevi po razumevanju kon-
ceptualnih razmejitev, temve¢ tudi v zahtevi po poznavanju njihovih logi¢no de-
terminiranih sosledij. Zato obvladanja kompleksnosti posameznih zgodovinskih
obdobij ni mogo¢e enoznaé¢no primerjati z obvladovanjem kompleksnosti razli¢-
nih filozofskih sistemov.

Ob tem bi lahko pripomnili, da je Se dodatna posebnost filozofije kot znanstve-
ne discipline v tem, da v njenem okviru konceptov véasih ni mogoce locevati od
metode njihovega dojemanja. Medtem ko v idejnozgodovinskih disciplinah ob-
staja jasna lo¢nica med zgodovinskimi dejstvi (ali njihovo kompleksnostjo znotraj
nekega obdobja) na eni in metodami njihovega raziskovanja na drugi strani, je v

filozofskih raziskavah oboje pogosto nelocljivo povezano.
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53 Moderne reinterpretacije neokonfucijanstva in
relevantnost konfucijanske miselnosti za sodobni svet

Osrednji predmet Lininih raziskav temelji na njenih $tudijah neokonfucijanstva,
pri ¢emer se osredotoca predvsem na raziskovanje konfucijanske filozofije dinastije
Ming. Pri tem izhaja iz predpostavke, po kateri se je pozno neokonfucijanstvo dina-
stije Ming razcepilo na dve struji, ki imata v okviru Mou Zongsanovih interpretacij
paradigmatski znacaj. Prva predstavlja nadaljevanje Wang Yangmingove Sole sréne
zavesti (Xin xue), druga pa temelji na filozofiji Liu Jishana. Prva je osredotocena na
koncept praznanja (liang zhi) in s tem na preucevanje zavesti oziroma ¢loveske no-
tranjosti. Liu pa je ta koncept povezal s kozmolosko idejo Poti neba (tian dao), ki
predstavlja pojem, ki ni omejen zgolj na ¢lovesko zavest, temve¢ obstaja tudi zunaj nje.
Mou Zongsan je v tej postyangministi¢ni teoriji videl sistem, ki je nestabilen in ne do-
volj izdelan. Linino stalid¢e je tukaj nekoliko drugacno. V- Wangovi Soli sréne zavesti
vidi popolnoma samostojen sistem, ki ga ne moremo enaciti z Liu Jishanovo postyan-
gministi¢no teorijo. Slednja je po Lininem mnenju pomembna predvsem iz dveh ra-
zlogov. Prvi¢ je neokonfucijanstvo $ele v okviru razvojev Liu Jishanove $ole dozivelo
razcvet v smislu popularizacije, kar pomeni, da se je Sele v tem ¢asu dejansko razsirilo
med kitajsko ljudstvo, vkljuéno z manj izobrazenimi ljudmi. Taksna §iritev pri teorijah
Sole sréne zavesti ne bi bila mogoca, ker so bile njihove ideje preve¢ kompleksne in
je njihovo razumevanje zahtevalo preve¢ predznanja. Liu Jishanov prispevek je torej
dragocen na podrocju splosne popularizacije konfucianizma. Po drugi strani pa je ta
Sola pomembna tudi zaradi tega, ker je — ravno prek poucevanja ljudstva — ustvarila

pogoje za sintezo oziroma poenotenje budizma, daoizma in konfucijanstva.

Postyangminizem se nikoli ni distanciral od Sole sréne zavesti, temved jo je samo
nadgrajeval z elementi drugih teoretskih in verskih sistemov. Njenim pripadnikom
ni bilo pomembno, ali so svoje ideje ¢rpali iz budizma, daoizma ali konfucijanstva.
Pomembno jim je bilo predvsem iskanje metod za doseganje transcendence oziro-
ma razsvetljenja. V tem smislu postyangminizma ne moremo obravnavati kot ¢isto
filozofijo, kar Wang Yangmingov sistem nedvomno je. Tukaj je treba poudariti tudi
dejstvo, da je filozofija Sole zavesti $e vedno avtohtona kitajska (konfucijanska) te-
orija, medtem ko gre pri postyangminizmu Liu Jishanovega tipa za sinkretisticen,
pluralistiCen sistem, ki vsebuje elemente mnogih razli¢nih idej in metod.
Lahko bi rekli, da so se (njegovi pripadniki) z Wang Yangmingovo mi-
selnostjo sicer identificirali, vendar so njegove ideje oziroma teorije in-
terpretirali s pomo¢jo drugih, razli¢nih virov. (Lin Yueh-huei, 2017, 8)
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To sintezo je Lin Yueh-huei obravnavala tudi v svojem najpomembnejsem delu
Preobrat v studijah praznanja (Liangzhi xuede zhuanzhe). Pokazala je, da lahko Liu
Jishanove ideje razumemo samo na podlagi tega preobrata, ki je predstavljal najpo-
membnejsi prispevek postyangministi¢ne miselnosti k srednjeveski kitajski filozo-
fiji. Za razliko od Wang Yangminga, ki se je v svoji filozofiji osredotocal predvsem
na koncept »najvi§jega« ali »ultimativnega praznanja (zhi liang zhi)«, je Liu razvijal
tako imenovani »Nauk iskrene namere (chengyizhi xue)«. Medtem ko je pri Wangu
poudarek na najvis§jem moralnem znanju, je Liu v tem kontekstu poudarjal koncept
iskrenosti (cheng).
Wang Yangming je namero videl kot nekaj, kar je lahko dobro ali zlo.
Najvisje praznanje je pri njem kriterij, ki lahko ¢loveku pomaga razja-
sniti oziroma »raz€istiti« to dvoje v najrazlicnejsih situacijah. Pri Liu
Jishanu pa je namera osnova. Namera sama po sebi je torej Ze »razcisce-
nag, zato bi lahko rekli, da je Wang Yangmingov pojem praznanja enak
Liu Jishanovemu konceptu namere. V tem je glavna razlika med njima.
Ce naj to izrazim z njegovimi lastnimi besedami, gre za to, da je zna-
nje Ze vkljuceno v namero (zhi zang yu yi). Pri njem torej ni dovolj, ée
govorimo zgolj o praznanju; upostevati moramo tudi namero. Namre¢
namera je temeljno izhodisCe, iz katerega moramo izhajati tako v teo-
retskem kot tudi v prakti¢nem smislu. To je temeljna razlika med Wang
Yangmingom in Liu Jishanom. Zato pogosto poudarjam, da moramo
(v neokonfucijanstvu) upostevati tri ravni: Zhu Xi je poudarjal razisko-
vanje stvari (ge wu), Wang Yangming najvisje praznanje, Liu Jishan pa
iskrenost namere. V skladu s tem so na razlicen nadin interpretirali tudi

Véliki nauk (Da xue). (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju II, XVII)

BEGMWIMNS, BRESLSHEAEN, BIbE M R R EEE
BBt Hpurify K UG, AR BB LN S, ERERA

Y, At EE 2wt 2 purify P B VG, o ELARTT DA K5 W I R 05
AP LR, ZEhZERT. HRELE SN —aEE, B
IR R, A RAIEAS, BEEE, RRHGAREASAE
T PRI AR R B — EARAS . B DUIE (2 SR L R B B AN
[, AR B ok =R P Bk R T Ims2sY, G
WY oE i 1) 2 B, BIER L SRS AR . FEE RS2 M A
@], AbAA —E A [F] AR
Lin Yueh-hui trdno verjame, da lahko starokitajska, konfucijanska filozofija mar-
sikaj prispeva k izbolj$anju polozaja sodobnega ¢loveka, ki Zivi v globalizira-
nem svetu znotraj visoko diferenciranih druzb, v katerih prevladuje med¢loveska
odtujenost.
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Prvi¢ je preporod konfucijanstva ustvaril sistemati¢no teorijo idejnih osnov spe-
cifiéno kitajske modernizacije, ki ne izhaja iz pojma izoliranega in samostojnega
individuuma, temve¢ iz med¢loveskih odnosov. Podoba in samopodoba posame-
znika, katerega obstoj je nujno umescen v druzbeno omrezje razli¢nih, dinami¢nih
relacij, nosi v sebi potencial za preseganje medcloveske odtujenosti. To je omogo-
¢eno Ze s holistiéno naravo tradicionalnih kitajskih diskurzov, pri ¢emer seveda

tudi konfucijanstvo ni nikakr$na izjema.

Drugi pomemben prispevek konfucijanstva sodobnemu svetu in sodobnim filozof-
skim teorijam pa je najti v modernokonfucijanskem konceptu imanentne transcen-
dence, ki izhaja iz dvojnega razumevanja ontoloske narave posameznika. Kot Ze
omenjeno, je ta razumljen kot bitje, ki je omejeno s fizi¢nimi pogoji lastnega telesa,
po drugi strani po kot bitje, ki lahko to empiri¢no pogojeno, imanentno omejenost
preseze in se poenoti s sfero transcendence. Tudi v tem vidi Lin (2017, Intervju 111,
XXXI) pomemben potencial, ki lahko sodobnim zahodnim diskurzom nudi mar-
sikaj dragocenega in pomembnega. Pri tem ne gre za antropocentri¢ni pogled na
svet, temve¢ samo za humanisti¢ne temelje konfucijanskega nauka kot takega. Ta
ontoloska dvojnost, ki umesca ¢loveka v imanentno in transcendentno sfero hkrati,
je seveda tesno povezana s starokitajskim holizmom in tak$nim videnjem sveta,
ki ne vsebuje fiksnih in nespremenljivih, absolutnih lo¢nic med naravo in kulturo,

subjektom in objektom, posameznikom in druzbo.

Tudi konfucijanska etika je pri tem precej pomembna, in sicer najmanj iz dveh
razlogov. V konfucijanstvu (in predvsem v konfucianizmu) je druzina vselej v
sredi§¢u pozornosti; eti¢ni odnosi med druzinskimi ¢lani predstavljajo temelj
moralnega Zivljenja. Ta konfucijanska osredotocenost na druzino ima velik vpliv
tudi na sodobne vzhodnoazijske druzbe in hkrati prav tako prestavlja moralno-

-Custveno osnovo, ki nosi v sebi potencial za prebroditev odtujenosti v med¢lo-

veskih odnosih.

Zato vidi Lin Yueh-hui poseben pomen dela tajvanskega teoretika Huang Chun-
-chiehja (o katerem bomo nekoliko podrobneje spregovorili v nadaljevanju) med
drugim tudiv njegovih prizadevanjih za §iritev konfucijanske izobrazbe na Tajvanu.
Vendar opozarja na dejstvo, da popularizacija konfucijanstva kot zakladnice splo-
$nega znanja nikakor ne more nadomestiti (ali se sploh primerjati) z akademskim
raziskovanjem konfucijanstva kot vede, kajti za tovrstno delo sta seveda potrebna
dolgoletna specializirana izobrazba, pa tudi obvladanje logi¢no racionalnih vzorcev
misljenja. V procesu $iritve branja klasikov, denimo, je mogoce ljudem predstaviti
samo povrsinske ravni besedil, ne pa tudi kompleksnih filozofskih konotacij kon-

ceptov, ki jih vsebujejo, niti zapletenih relacij med njimi. Toliko bolj zapletene pa
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so te razseznosti v primeru, da govorimo o razli¢nih konfucijanstvih v razli¢nih

vzhodnoazijskih obmogjih (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I1I, XXVI).

V tem okviru je zelo pomemben tudi tradicionalni konfucijanski koncept moralne
kultivacije posameznika (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I1I, XXX). Kot vemo, pred-
stavlja ta koncept temeljno orodje za preseganje empiri¢ne omejenosti in krhkosti
Cloveskega bitja. V primerjavi s kr§¢anstvom, ki je osredotoceno na to ¢lovesko krh-
kost, nepopolnost in omejenost, ki jih kar naprej poudarja, izhaja konfucijanstvo
iz veliko bolj pozitivnega pogleda na ¢loveskost kot tako, saj izpostavlja ¢loveski
potencial notranje mo¢i in sposobnosti transcendence prek notranjega preseganja
bioloskih impulzov in primarnih, povr§inskih nagonov. V konfucijanstvu realizaci-
ja teh ¢loveskih potencialov ni prepuscena Bozji milosti, kot je to v kr§¢anstvu, ki
vidi moznost odresitve ¢loveka izpod jarma lastnih omejitev zgolj v njegovi podre-

jenosti zunanjemu Bogu.

V tem kontekstu Lin Yueh-hui znova izpostavi dragoceni prispevek Mou Zon-
gsana in njegove paradigme imanentne transcendence. Pomemben pa je tudi nje-
gov prispevek na podro¢ju revitalizacije in posodobitve konfucijanske politicne
filozofije, saj si je vseskozi prizadeval za modernizacijo konfucijanskih protode-
mokrati¢nih elementov. Na podobni osnovi deluje tudi Lee Ming-huei; tako kot
vedina pripadnikov druge generacije modernega konfucijanstva (kamor poleg Mou
Zongsana sodijo tudi Xu Fuguan, Tang Junyi in Fang Dongmei) tudi on meni,
da demokracija in konfucijanska politi¢na filozofija nikakor nista v vzajemnem
nasprotju, temve¢ sta komplementarni. Kljub temu pa je seveda pomembno, da se
tradicionalni koncepti v sodobnem svetu ne prevzamejo v taksni obliki, v kakr$ni

so nastali, temvec jih je treba modernizirati in posodobiti.

5.4 Pomen vzhodnoazijske perspektive v raziskovanju
konfucijanstva in odnos do celinskih raziskav

Kot Ze omenjeno, se je v teku svojega teoretskega razvoja Lin Yueh-hui vse bolj
zalela osredotocati na raziskave konfucijanstva v §irsi, vzhodnoazijski perspektivi,
pri ¢emer jo je najbolj zanimalo korejsko neokonfucijanstvo obdobja Joseon. Njeno
delo je torej umesceno v kontekst vzhodnoazijskih konfucijanstev, tj. medkulturnih
interakcij med izvorno kitajskimi nauki in njihovimi adaptacijami v drugih regi-
jah Vzhodne Azije. Na tem podrodju je na Tajvanu zaoral ledino profesor Huang
Chun-chieh, ki je bil pred njegovo nedavno upokojitvijo njen sodelavec na Aca-
demii Sinici, hkrati pa tudi dekan Instituta za podiplomske $tudije na podro&ju

humanistike in druzboslovja na DrZavni univerzi Tajvan.
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Lin ocenjuje, da je njegov prispevek na tem podro¢ju zelo dragocen, ¢etudi obrav-
nava Huang medkulturne interakcije v vzhodnoazijski regiji predvsem skozi opti-
ko idejne zgodovine in se pri tem kot zgodovinar ne spus¢a v konceptualne filozof-
ske analize. To velja tudi za njegov hermenevti¢ni pristop, saj se v svoji paradigmi
dekontekstualizacije in rekontekstualizacije posameznih del, ki so bila iz Kitajske
prenesena v Korejo in na Japonsko, osredotoc¢a predvsem na ideoloske in politi¢ne
reinterpretacije filozofskih del oziroma posameznih temeljnih konceptov, ki jih ta
dela obravnavajo. Cetudi je v njegovih knjigah in ¢lankih ¢utiti njegovo predanost
nalogi, ki si jo je zastavil, namre¢ razjasnitvi skupnih kulturnih temeljev celotne
regije in izpostavitvi konfucijanstva kot njene skupne idejne dedis¢ine, ostajajo
njegove Studije vselej omejene na raven njenega druzbenega vpliva in njenih kon-
kretnih politi¢nih implikacij. Kot zgodovinar se pri tem ne posveca filozofskim
razseznostim del, ki jih obravnava. Lin meni, da je zelo pomembno, da je Huang
Chun-chieh pokazal, da je konfucijanstvo vecplasten in veckulturni diskurz ter
da ga je mogoce obravnavati tudi s tega vidika. Se pomembneje pa je po njenem
mnenju to, da je Huang nazorno prikazal, kako je ta diskurz v razli¢nih druzbenih

in kulturnih okoljih ter znotraj razli¢nih drzav pridobival zelo razli¢ne pomene.

Sirsi vzhodnoazijski vidik je pomemben tudi zaradi tega, ker predstavlja izziv sino-
centri¢nim predsodkom, ki so med kitajskimi raziskovalci konfucijanstva — pred-
vsem na kitajski celini — zelo razirjeni. Tovrstni predsodki, ki so povezani s sta-
lis¢em kulturne superiornosti Kitajske, pa so bili prisotni tudi v miselnosti vecine
pripadnikov druge generacije modernega konfucijanstva. Pri tem Lin izpostavlja
pomembne razlike med kulturno identiteto ali kulturno subjektiviteto na eni in
etnocentrizmom na drugi strani. Kitajska namre¢ po njenem mnenju Ze dolgo ni

ve¢ edino sredisée konfucijanske kulture.

Lin Yueh-hui se torej povsem strinja s $irSo vzhodnoazijsko perspektivo, ki jo je
nakazal Huang Chun-chieh, saj je v njenem okviru postalo popolnoma jasno, da
je konfucijanstvo nauk, ki sicer izvira iz Kitajske, vendar ga nanjo ne moremo re-
ducirati, saj se je Ze od srednjega veka naprej razvijal in nadgrajeval tudi v mnogih
drugih regijah Vzhodne Azije, ne zgolj v Koreji in na Japonskem, temvec tudi v
Vietnamu, ki po svojem geografskem polozaju sicer sodi k Jugovzhodni Aziji, a
je po svoji kulturni pripadnosti neddvomno eno od pomembnih vzhodnoazijskih
podrodij. Zato se — ¢etudi za zdaj bolj obrobno — tudi sama med drugim ukvarja s

$tudijami vietnamskih interpretacij konfucijanstva.

V tem kontekstu Lin poudarja tudi dejstvo, da so bili v razliénih vzhodnoazijskih
regijah kot klasiki kanonizirane razli¢ne knjige. Medtem ko je bilo osrednjih kla-

sikov konfucijanstva na Kitajskem devet, namre¢ Stiri knjige in pet klasikov (Si shu
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wu jing), pa je bil v drzavah zunaj Kitajske, ki so konfucijanstvo prevzele 3ele v
obdobju neokonfucijanstva, poudarek zgolj na Stirih knjigah (Si shu); Klasiki izvor-
nega konfucijanstva se v teh regijah niso nikoli povsem udomadili. Tako je bilo v
Koreji, denimo, kanoniziranih samo sedem knjig, namre¢ T7ije klasiki in stiri knjige

(San jing si shu).

Pred Huang Chun-chiejevim delom so raziskovalci in raziskovalke le redko uposte-
vali vzhodnoazijski vidik konfucijanskih $tudij. Se konec 20. stoletja so bile tovrstne
kulturne interakcije in izmenjave le redko predmet njihove obravnave. Cetudi so bile
v zadnjih letih prej$njega stoletja sporadi¢no organizirane konference na to temo, se
z njimi pravzaprav nihée ni poglobljeno ukvarjal. Sele v prvem desetletju 21. stoletja
se je profesor Huang te tematike lotil sistemati¢no. V sklopu svojega raziskovalnega
projekta je mobiliziral vrsto teoretikov in teoreticark, ki so zaceli intenzivno delati
na vzpostavitvi paradigme vzhodnoazijskih konfucijanstev. Korejci so se te naloge
lotili z veseljem, medtem ko so bili Japonci nad Huangovim pristopom nekoliko
manj navduseni, saj jih je skrbelo, da se namerava tega projekta lotevati skozi prizmo
ponovne vzpostavitve sinocentri¢nega pogleda na Vzhodno Azijo, hkrati pa tudi to,
da namerava vzhodnoazijsko konfucijanstvo obravnavati skozi prizmo konceptov
centra in periferije, Cetudi je Huang sam to perspektivo vselej odlo¢no odklanjal.
Japondi, ki so Ze med obema vojnama delali na kolonialni ideologiji, v kateri so
Japonsko predstavljali kot najbolj superiorno kulturo Vzhodne Azije, so se bali, da
namerava profesor Huang vzpostaviti novo univerzalizacijo partikularnih kultur
skozi optiko sinocentrizma in da jih namerava predstavljati kot obrobne derivate

nekaksne superiorne kitajske kulture. To pa seveda nikakor ni drzalo.

Kljub tovrstnim problemom pa je tajvanskim raziskovalcem pod okriljem Huan-
govega intituta uspelo vzpostaviti zelo plodne akademske stike s posameznimi
japonskimi raziskovalci. Na ta nacin je profesorju Huang Chun-chieju uspelo v
dobrih desetih letih vzpostaviti zelo solidno platformo za $tudije vzhodnoazijskih
konfucijanstev. Vendar Lin opozarja, da je nadaljnja usoda tovrstnih raziskav na
Tajvanu razmeroma negotova, kajti nova dekanja instituta je ekonomistka in je
tovrstne §tudije ne zanimajo preveé. To seveda hkrati pomeni ob¢utno zmanj$anje
projektnih sredstev za raziskave vzhodnoazijskega konfucijanstva kot tudi manj
moznosti za usposabljanje §tudentk in $tudentov na tem podrocju (Lin Yueh-hui,
2017, Intervju I1I, XXVIII). Podoben institut za raziskovanje Vzhodnoazijske
idejne zgodovine pa obstaja v Osaki na Japonskem, kjer ga je profesor Tao Demin

ustanovil priblizno v istem ¢asu kot profesor Huang na Tajvanu.

A tudi stiki in izmenjave med tajvanskimi raziskovalci in raziskovalkami konfuci-

janstva kot tudi tistimi, ki Zive na celini, so precej Zivahni. Med njimi pa obstajajo
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tudi pomembne razlike. Ena od njih se po mnenju Lin Yueh-hui kaze Ze v na-
Celnem odnosu raziskovalcev in raziskovalk. Kot vemo, je bilo konfucijanstvo v
Ljudski republiki Kitajski v ¢asu kulturne revolucije prepovedano. Sele od poznih
osemdesetih let naprej je pocasi spet prislo v modo, kmalu po tem pa je v okviru
tako imenovanih »nacionalnih $tudij« pridobilo vse ve&jo podporo vlade in drzave,
ki si je prizadevala okrepiti konfucijansko tradicijo za utrditev nacionalne identite-
te in patriotizma. Zato so na kitajski celini dandanes raziskave konfucijanstva zelo
zazelene; drzava jih v vsakem pogledu podpira, saj sodijo med ideolosko utemelje-

ne prioritete raziskovalnega dela na podro&ju humanistike.

Na Tajvanu so akademiki in akademicarke v vsem 20. stoletju ohranjali neprekinje-
no kontinuiteto v konfucijanskih $tudijah, a v zadnjih letih je to prislo nekoliko iz
mode; topogledne $tudije na Tajvanu namre¢ ne predstavljajo ve¢ ideologko pod-
prtega diskurza, temve¢ samo eno od mnogih razli¢nih raziskovalnih podrodij. Ce-
tudi je bila konfucijanska kulturna identiteta na Tajvanu skozi vso drugo polovico
20. stoletja med prebivalstvom razmeroma moc¢na, ima tajvanska vlada na podro¢ju
akademskih raziskav trenutno druge prioritete, pa tudi med mlaj§im prebivalstvom

so tendence nasprotovanja in kritike konfucianizma vse mo¢nejse.

Zato imajo v stikih s Tajvanom celinsko kitajski raziskovalci in raziskovalke vselej
obcutek, da tamkajsnji filozofi in filozofinje niso preve¢ povezani s konfucijan-
stvom, kot tudi da topogledne raziskave na Tajvanu niso ve¢ preve¢ razéirjene, kar
pa seveda ne drzi, saj so bili prav Tajvanci in Tajvanke tisti, ki so sploh ohranili

kontinuiteto neprekinjenega raziskovanja te tradicionalne kulturne dedis¢ine (Lin

Yueh-hui, 2017, Intervju I1I, XXIX).

Kljub temu pa je nadaljnja usoda tajvanskega raziskovanja konfucijanstva nego-
tova. Raziskovanje konfucijanstva mora namre¢ iti z roko v roki s konfucijansko

prakso, predvsem pa tudi s konfucijansko teorijo.

Tudi v vsebinskem pogledu obstajajo precejsnje razlike med konfucijanskimi stu-
dijami na celini in Tajvanu. Medtem ko so slednje bolj akademsko usmerjene in
se osredotocajo na konfucijansko teorijo in filozofijo, pa so celinski raziskovalci
in raziskovalke bolj osredotoceni na njegove politi¢ne in religiozne vidike. Mno-
gi med njimi poskusajo prek raziskav konfucijanske politicne filozofije posredno
izraziti svoje nestrinjanje s trenutnim politi¢nim sistemom svoje drzave, ki ga
seveda ne morejo kritizirati neposredno. Tajvanske $tudije so bolj akademske in
teoretske; ukvarjajo se bodisi s tradicionalnim konfucijanstvom, ki se je razvijalo
od predginskega obdobja pa vse do konca dinastije Qing, bodisi so osredotocene

na modernizacijo konfucijanstva in i§¢ejo moznosti njegove teoretske prilagoditve
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potrebam sodobnega ¢asa. Velika razlika pa je med obema diskurzoma, tudi kar
zadeva samo perspektivo; medtem ko si Tajvanci in Tajvanke ves ¢as prizadevajo
ustvariti celostno sliko vzhodnoazijskega konfucijanstva, na celini $e vedno prevla-
duje sinocentrizem, kjer vecina teoretikov in teoreticark obravnava konfucijanstvo

kot izklju¢no kitajski diskurz.

Poleg tega so tajvanske raziskave konfucijanstva tesneje povezane z neokonfuci-
janskimi diskurzi dinastij Song in Ming. Razlog za to ti¢i v dejstvu, da se je struja
modernega konfucijanstva v drugi polovici 20. stoletja razvijala domala izklju¢no
na Tajvanu. In kot je splosno znano, predstavlja ta struja nadgradnjo oziroma na-
daljevanje neokonfucijanstva dinastij Song in Ming. To pa seveda pomeni, da njeni
predstavniki ve¢inoma izhajajo iz taks$nih interpretacij konfucijanske tradicije, ki
sledijo njeni Mencijanski struji; za razliko do tega pa so celinski raziskovalci in
raziskovalke osredotoceni tudi na raziskovanje Xunzijeve filozofije in njegovih in-

terpretacij izvornega konfucijanstva.

Kot Ze omenjeno, so konfucijanske Studije na celini bolj prakti¢no orientirane;
Stevilni tamkaj$nji teoretiki in teoreticarke se zato zelo podrobno ukvarjajo s pre-
ucevanjem politi¢nih in religioznih vidikov konfucijanstva. Ravno v tem ti¢i tudi
razlog za njihov interes do Xunzija in politi¢no izjemno aktivne struje Gongyang

(Gongyang xuepai), ki ji je ta starodavni filozof tudi pripadal.

Kljub domala izklju¢ni osredotoenosti na razvoj, reinterpretiranje in nadgrajeva-
nje neokonfucijanskih diskurzov pa se tudi posamezni raziskovalci in raziskovalke

konfucijanstva na Tajvanu ukvarjajo s $tudijem in analizo te struje (Lin Yueh-hui,

2017, Intervju 111, XXIX).

A na Tajvanu izhajajo raziskave konfucijanstva iz treh razli¢nih podrocij. Prvo je
podrodje kitajskega jezika in literature; raziskovalci in raziskovalke, ki so usmerje-
ne v ta diskurz, se v svojem raziskovalnem delu ve¢inoma ukvarjajo s $tudijem in

interpretacijo konfucijanskih klasikov, predvsem Stirih knjig (8i shu).

Drugo podrogje je zgodovinsko oziroma idejnozgodovinsko. Moderni konfucijan-
ci so na tem podrocju predvsem izhajali iz historiografskih in idejnozgodovinskih
$tudij znamenitega zgodovinarja in akademika Qian Muja. Prej omenjeni profesor
Huang Chun-chieh pa si tukaj prizadeva vzpostaviti drugacen diskurz, kar pa ni
enostavno, saj ga zaradi tega mnogi drugi predstavniki sodobnega modernega kon-

fucijanstva ostro kritizirajo.

Tretji diskurz v spektru tajvanskih konfucijanskih studij pa je filozofski. V tem okvi-

ru se raziskovalci in raziskovalke (med katere sodi tudi sama) ukvarjajo predvsem s
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konceptualno analizo osrednjih neokonfucijanskih vsebin, z razvojem in transferjem
posameznih konceptov ter sestavo sodobnih metodologij, ki so najprimernejse za
tovrstne raziskave.

Vsako od teh treh podrodij pa seveda izhaja iz razli¢nih, specificnih izhodis¢ in
uporablja tudi razli¢ne raziskovalne metodologije. Na celini pa so konfucijanske
Studije ve¢inoma umescene v podro¢je raziskovanja kitajske filozofije, ki predsta-
vlja zgolj enega od treh osrednjih segmentov filozofskih §tudij; poleg kitajske filo-
zofije sta tam namre¢ moc¢ni tudi struji raziskovanja zahodne oziroma marksisti¢ne
filozofije. Tudi ta razlika ima seveda opazne posledice na metodoloskem podrodju.
Podro¢ji raziskovanja kitajske in zahodne filozofije sta med seboj tako reko¢ po-
polnoma loceni, saj predstavlja vsako od njiju samostojen diskurz, ki ni na noben
naéin povezan z drugim. Cetudi so ideoloske kritike konfucijanstva na celini od
poznih osemdesetih let naprej bolj ali manj potihnile, se raziskave konfucijanstva

tam nikoli niso razvile v omembe vrednem dialogu z zahodno filozofijo.

Lin pa opaza, da se je od tega obdobja »odtalitve« konfucijanskih $tudij na celini
zalel trend vse veéjega upostevanja klasi¢nih besedil. Stevilni celinski kolegi so ji
v pogovoru vselej znova omenjali, kako pomembno je, da si ¢lovek, ki se ukvar-
ja s konfucijanstvom, pridobi solidno poznavanje tega podroéja. Brez tovrstnega
znanja so $tudije konfucijanstva namre¢ zelo nezanesljive in kaj hitro privedejo
do zmotnih interpretacij kot tudi napa¢nega razumevanja. Kar zadeva zbiranje,
selekcioniranje in obdelovanje klasi¢nih virov, so zato kitajski strokovnjaki in stro-
kovnjakinje opravili ogromno pomembnega dela; njihov prispevek na tem podro-
&ju je zato izjemno dragocen (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I1I, XXX). To se zelo
pozitivno odraza tudi v usposabljanju mlajsih raziskovalk ter $tudentov, saj so ti
na celini delezni veliko boljSe in bolj sistemati¢ne izobrazbe kot njihovi kolegi in
kolegice na Tajvanu, ¢etudi je Tajvan v preteklih obdobjih na tem podro&ju imel
precejdnjo prednost, saj je bilo uéenje konfucijanskih klasikov tam vseskozi obve-
zen predmet znotraj srednjesolskih uénih naértov v okviru uéenja tradicionalne

kitajske literature.

Ker pa so ti anti¢ni viri zakoreninjeni v specifi¢nih referen¢nih okvirih, ki se po-
polnoma razlikujejo od sistemov zahodne filozofije, je obe metodologiji zelo tezko
zdruziti. To je tudi eden od razlogov za dejstvo, da potekajo raziskave kitajske
filozofije na celini v najvecji meri loeno od $tudij zahodne filozofije. Primerjalni
vidik je zato na celini precej slabse razvit kot na Tajvanu, kjer podrodji raziskovanja
kitajske in zahodne filozofije nista nikoli potekali povsem lo¢eno; njune vsebine so
se med seboj vedno prepletale. Zato morajo raziskovalke in raziskovalci kitajske

filozofije razpolagati tudi s poznavanjem zahodne in obratno. Na celini je situacija
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precej drugacna in vodi do vzajemnega preziranja oseb, ki se ukvarjajo s kitajsko,
in tistih, ki se ukvarjajo z zahodno filozofijo. Vseeno pa je pri tem treba poudariti
tudi dejstvo, da vodijo trenutni trendi v tajvanskih raziskavah bolj k raziskovanju
zahodne filozofije in je zato med mlaj$imi vse manj zanimanja za $tudij konfuci-
janstva. Teoretiki in teoreticarke, ki se ukvarjajo z raziskovanjem kitajske filozofije,
se sicer ve¢inoma $e vedno zanimajo za zahodne diskurze, vendar obratno ni tako;
tajvanski raziskovalci in raziskovalke zahodne filozofije se ve¢inoma sploh ne za-
nimajo za raziskave tradicionalnih kitajskih filozofskih diskurzov. Ta diskrepanca
je tipi¢na za sodobni Tajvan, ki delno tudi Ze prevzema zahodni predsodek glede
tega, da se filozofija na Kitajskem nikoli ni razvila, saj naj bi v kitajski tradiciji ob-
stajala samo kitajska miselnost. Zato trenutna situacija na Tajvanu glede raziskav

kitajske filozofije nikakor ni roznata.

55 Korejsko konfucijanstvo

Kot smo videli, predstavlja raziskovanje filozofije korejskega neokonfucijanstva
pomemben segment Lin Yueh-huijinega teoretskega dela. Cetudi do neke mere
obvlada tudi sodobni korejski jezik, tega pri svojih teoretskih raziskavah pravza-
prav ne potrebuje, saj so bila vsa konfucijanska dela korejske tradicije od 16. pa vse

do zaletkov 20. stoletja zapisana v klasi¢ni kitajs¢ini.

Lin izpostavlja, da je pri obravnavi vprasanj s podrocja teoretske nadgradnje Zhu
Xijeve miselnosti Koreja nadvse zanimiva. V tej drzavi je imelo konfucijanstvo na-
mre¢ izjemno velik vpliv, ki je zdale¢ presegel vse ostale regije Vzhodne Azije. Ze
v 7. stoletju so tam poznali konfucijansko kolonijo, medtem ko je v 14. stoletju ta
nauk predstavljal osrednjo ideologijo celotne korejske drzave. Po drugi strani pa je
Juzna Koreja dandanes tudi tista vzhodnoazijska drzava, v kateri je katoliska vera
zdale¢ najbolj razsirjena. Narava in metode te povezave, predvsem pa razlogi zanjo,
so Lin kot pripadnico krs¢anske vere in hkrati raziskovalko konfucijanstva seveda
zelo zanimali. Zato ni nakljudje, da se je v sklopu svojega raziskovalnega dela zelo
veliko ukvarjala s korejskimi interpretacijami konfucijanstva in da Se danes pogosto
hodi v korejske arhive in univerze. Veliko rezultatov njenih topoglednih raziskav je

zato tudi prevedeno v korej§¢ino.?®

Pri iskanju odgovorov na vprasanje o vzajemnih vplivih med konfucijanstvom in
krs¢anstvom je v Koreji raziskala predvsem tri vrste virov: dela konfucijanskih kla-
sikov, ki so bila na voljo v korejskih konfucijanskih akademijah, dela kr$¢anskih
misijonarjev in korejskih kr§¢anskih teologov ter filozofska dela v arhivih korejskih

28  Pri tem velja omeniti njeno delo Razlaga in kritika Wang Longxijevega »prisotnega praznanja, ki je bilo leta 2016

objavljeno v vodilni korejski filozofski reviji %4 3} (Studije Yangminga).
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budisti¢nih templjev. Se posebej natan¢no pa se je posvetila preucevanju del korej-

skega konfucijanskega ucenjaka Ding Chashana (1762-1836).

Tudi stevilni sodobni korejski raziskovalci so se podrobno ukvarjali z vprasanjem
korejske specifike v povezovanju kr§¢anstva in konfucijanstva, vendar se vecino-
ma niso mogli dokopati do zadovoljivih odgovorov. Vsi pa so poudarjali, da so
religiozni elementi pri korejskem konfucijanstvu veliko bolj v ospredju kot pri
izvornem kitajskem nauku, veliko mocnejsi pa so tudi v primerjavi z japonskim

konfucianizmom.

Po Lininem mnenju so razlogi za to tesno povezavo med religiozno zavestjo in
konfucijanstvom v Koreji dvojni: prvi¢ je bil v Koreji izjemno mocan $amanizem
— njegov vpliv je bil Se veliko vedji kot kadarkoli na Kitajskem. Drugi razlog pa je
povezan s prenosom Zhu Xijevih del v Korejo. Korejski uéenjaki so se znotraj Zhu
Xijeve filozofije namre¢ osredotocali predvsem na interpretacije koncepta sposto-
vanja oziroma ¢a§éenja (jing), in sicer zlasti v kontekstih ¢as¢enja Neba (jing tian).

Ta koncept so povezali s svojo Samansko tradicijo.

V tem kontekstu je postala pozorna na dejstvo, da je tudi korejsko krs¢anstvo zelo
posebno in da se razlikuje od kr§¢anstva, kakr$no se je razsirilo v drugih vzhodno-
azijskih regijah. Medtem ko so se zahodni misijonarji vse od 17. stoletja naprej
osredotocali predvsem na Kitajsko in Japonsko, so korejski konfucijanci sami od
sebe posiljali delegacije svojih najboljsih ucenjakov v pekinske misijone, kjer so
tuje duhovnike prosili za poduk tako v njihovi religiji kot tudi v znanosti. Tako
lahko rec¢emo, da so Kitajci in Japonci bili pasivni, Korejci pa aktivni sprejemniki
katoliske vere. Korejsko krs¢anstvo je bilo torej osnovano na taksnem aktivnem te-
melju. Raziskava zgodovinskih virov ji je razkrila, da je bil ta veliki korejski interes
do kri¢anstva povezan s prevladujodim stalis¢em takratnih korejskih uéenjakov, ki

so verjeli, da nosi ta religija v sebi potencial za korenito prenovo takratne korejske

druzbe in politike (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju II, XIV).

Siritev kricanske religije v Koreji se je osredotocala na »sedem temeljnih grehovs,
ki jih je bilo treba premagati. Pri tem so korejski ucenjaki Se posebej poudarjali
greh ljubosumja oziroma vzvisenosti, saj je bila po njihovem mnenju ravno ta la-
stnost razlog za krute borbe med posameznimi frakcijami konfucijanskih $ol in

pozicij. Zato so ti nauki v Koreji imeli precejsen vpliv.

Ding Chashan je bil v tem okviru pomemben prav zaradi tega, ker je v svojih
delih uspel povezati predqinsko izvorno konfucijansko idejo vrhovnega vladarja
Shangdija z idejo kri¢anskega Boga (prim. Rogker, 2014,117). Isto je na Kitajskem

poskusal uresniciti tudi italijanski misijonar Matteo Ricci, vendar mu to ni uspelo.
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S svojimi raziskavami Ding Chashanovih del je Lin Yueh-hui dokazala, da se je
Koreja prav prek njegovih del prvi¢ soocila s starogrsko filozofsko miselnostjo.
Ding namre¢ ni raziskoval zgolj neokonfucijanskih klasikov; ti so ga namre¢ v
mnogih pogledih razocarali in jih je pogosto tudi ostro kritiziral, ¢etudi je bil tudi
sam v prvi vrsti konfucijanski u¢enjak. Toliko bolj ga je pritegnila kri¢anska te-
ologija, predvsem Riccijevo kitajsko delo Interpretacija katoliskih klasikov (Tian-
zhu jing shiyi). Pri tem ga niso zanimale zgolj katoliske vsebine, temve¢ tudi in
predvsem tisti deli, ki so vsebovali povzetke ali dele Platonove, Aristotelove ter
srednjeveske sholasti¢ne filozofije. Zato vidi Lin Yueh-hui v njem pomembnega
korejskega filozofa, ki je ustvaril dobro utemeljeno sintezo klasi¢ne zahodne in

konfucijanske filozofije (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju IT, XV).

Lin poudarja, da je Ding Chashan reinterpretiral konfucijanstvo tako, da ga je
oznadil za nauk, ki izvorno temelji na ideji vrhovnega Boga ali Shangdija, h kate-
remu so usmerjena vsa tuzemska hrepenenja ¢loveka po doseganju transcenden-
tne sfere. Medtem ko je v kitajskem konfucijanstvu koncept Shangdija predstavljal
samo simbolno idejo, ga je Ding — s pomoc¢jo Riccijevega dela — umestil v referenc-
ni okvir zahodne filozofjje, ki temelji na dualizmu substance in atributov (ibid.).
Na tej osnovi je preobrnil Zhu Xijevo paradigmo dualnosti konceptov /i in ¢i, v
katerem je bil strukturni princip /i dojet kot primaren. Ding je primarno pozicijo
dodelil konceptu ¢4, ki je v njegovi filozofiji predstavljal substanco, ki je osnovna in
kot taka pogojuje sam obstoj principa 7, ki je v tem okviru dojet kot atribut. Prek
Riccijevih del je Ding Chashan torej v korejsko filozofijo uvedel vrsto diferenciacij,

ki so koreninile v srednjeveski sholasti¢ni filozofiji.

Ding Chashanova filozofija je bila pragmati¢na, saj je sodila v okvir tako imenova-
ne Sole prakti¢nega ucenja (Silhak, Shixue). Cetudi je bil v tem okviru osredotocen
na konkretno tuzemsko, druzbeno Zivljenje, pa je znotraj tega vseeno poudarjal
pomen moznosti doseganja transcendentne sfere. V tem pogledu je bil bliZe izvor-
nemu konfucijanstvu, kajti osrednji kitajski predstavniki iste Sole, na primer Dai
Zhen, so to sfero v svojih filozofijah eliminirali. Vendar se je pri Ding Chashanu
ta sfera manifestirala v necem, kar je primerljivo kr§canskemu konceptu BoZje be-
sede. Prek kultivacije, ki jo je Ding dojemal kot sledenje »sréni zavesti Poti« (dao

xin), je lahko posameznik doZivel poenotenje z idejami Boga oziroma Shangdija.

Lin meni, da so Dingove ideje v marsikaterem pogledu primerljive z Riccijevimi,
vendar slednji ni dovolj dobro poznal konfucijanske filozofije; zato je Dingova sin-
teza popolnejsa in bolje ustreza vzhodnoazijskemu nacinu dojemanja sveta. Njegov
pomen za razvoj specificno korejskega, konfucijanskega kr§¢anstva je zato izjemno

velik. Prav zato Lin verjame, da je Dingu uspelo ustvariti sistem, za kakr$nega si je

99



neuspesno prizadeval tudi Matteo Ricci. Dingova sinteza je bila kot ustvarjena za
korejsko mentaliteto, zato so Korejci njegov sistem razmeroma lahko sprejeli in se je
hitro razsiril po vsej drzavi. Dingovo konfucijansko krs¢anstvo je na ta nacin kmalu
postalo del predmoderne kot tudi moderne korejske kulturne identitete in je pozneje
predstavljalo osrednji idejni steber razli¢nih kriti¢nih idej, reformatorskih gibanj ter
ljudskih uporov proti japonskemu kolonializmu (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju 1I,
XV). Za razliko od kitajskih katolikov si korejski nikoli niso prizadevali za usklaje-
vanje lastnih idej z vlado, temve¢ so vselej predstavljali kriti¢ni glas ljudstva, ki je bil
pogosto usmerjen proti vladni politiki. Pri tem so pomembno vlogo odigrali tudi ste-
vilni korejski katoliski duhovniki, katerih delovanje je bilo vseskozi tesno povezano z
lokalnim prebivalstvom (ibid.). V tem pomembnem pogledu se je korejska katoliska
cerkev razlikovala ne samo od tajvanske in kitajske, temve¢ tudi od evropske:
Njihovi pripadniki $e zdale¢ niso bili dovolj kriti¢ni do vlade in politi-
¢nega sistema. Niso si prizadevali za uresnicitev protivladnih ukrepov. V
Koreji pa sta tako katoliska kot tudi protestantska cerkev odigrali nadvse
pomembno vlogo pri mobilizaciji ljudstva in izobrazencev, pa tudi pri gi-

banjih za demokratizacijo druzbe. (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I1, XV')
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Vendar se korejski konfucijanci niso ukvarjali s $tudijem Sole sréne zavesti (Xin
xue). Ob prevzemu kitajske neokonfucijanske filozofije so se osredotocali zgolj na
dela Zhu Xijja in ostalih predstavnikov Sole strukture (Li xue). Wang Yangming,
postyangministi¢na filozofija in njeni eksoti¢ni predstavniki, kot je Li Zhi, so bili
politi¢no preve¢ »problemati¢ni«, zato njihovih del v predmoderni Koreji niso upo-
stevali. To se je spremenilo proti koncu 19. stoletja, ko so opazili, da je moderniza-
cija obdobja Meiji na Japonskem med drugim tako hitro uspela prav zaradi japon-
skega prevzema yangmingizma in postyangmingizma. A v korejskih akademskih
krogih so te struje e vse do danes izjemno slabo raziskane. To se pocasi spreminja
Sele v zadnjih desetletjih, odkar prihaja mnogo korejskih doktorskih studentov in
studentk ter mlajsih raziskovalk in raziskovalcev na strokovna usposabljanja v ki-

tajske oziroma tajvanske institute in univerze.

Lin Yueh-hui je v kontekstu teh vprasaj pogosto obiskovala tudi Japonsko. V letu
2015 je v sklopu raziskovalnega dela na japonski Univerzi Kyoto prebila skoraj leto
dni. Ker gladko bere in govori japons¢ino in korejs¢ino, so njeni obiski sosednjih drzav

in njenih raziskovalnih institutov, arhivov, knjiZnic ter univerz razmeroma pogosti.
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Lin poudarja, da je bilo, zgodovinsko gledano, raziskovanje konfucijanstva na Japon-
skem precej drugacno kot v Koreji. To je povezano z dejstvom, da Japonska nikoli ni
uvedla sistema drzavnih uradniskih izpitov. Zato na Japonskem ni bilo zelo veliko
akademskih raziskav konfucijanske filozofije ali etike, Cetudi je v obdobju Tokuga-
wa nastalo nekaj razmeroma pomembnih spisov izpod peres posameznih ucenjakov
17. stoletja. Vendar neokonfucijanska filozofija na Japonskem nikoli ni postala tako
pomembna kot v Koreji. Japonci so prevzeli predvsem druzbene vidike konfuciani-
sti¢ne doktrine, kot so hierarhija ali normativna etika. Vendar je v obdobju Edo, ko
je na Japonskem po dolgem obdobju vojn in bitk za oblast kon¢no za dvesto let pre-
vladal mir, konfucijanstvo postalo zanimivo v sklopu izobrazevanja samurajev, ki se
jim takrat ni bilo ve¢ potrebno kar naprej bojevati za prevlado. Zato Lin meni, da je
imelo konfucijanstvo na Japonskem v tem obdobju vendarle razmeroma pomemb-
no funkcijo — namre¢ funkcijo $iritve znanja in izobrazbe. A tudi v tej funkciji se je
japonski konfucianizem precej razlikoval od kitajskega ali korejskega. Ker nikoli ni
nastopil v vlogi drzavne doktrine, je vselej predstavljal samo eno od mnogih idejnih
struj; v tem okviru je bila Se posebej pomembna sinteza med konfucijanstvom in
Sintoizmom. V obdobju Meiji pa je konfucijanstvo ponovno padlo v nemilost, saj
je vlada pospeseno uvajala politiko odmika od azijskih tradicij. Na njihovo mesto
naj bi stopilo prevzemanje zahodne kulture in civilizacije. A tudi v tem obdobju
se je med japonskimi izobrazenci oblikovalo ve¢ politi¢no-filozofskih struj. Med
njimi je bila tudi struja, ki se je zavzemala za revitalizacijo konfucijanstva, saj je v
njem videla resitev in hkrati moZnost ponovne vzpostavitve moralnih vrednot kot
tudi etike, ki naj bi zaradi eksplozivnega pozahodenja pospeseno propadale. V 20.
stoletju pa je konfucianizem s cesarskim dekretom postal celo predmet rednega
pouka v osnovnih in srednjih Solah. Najbolj konservativni segmenti tega nauka
so bili zlorabljeni tudi za konsolidacijo in legitimacijo japonskega nacionalizma in
militarizma. Zato konfucijanstvo na Japonskem trenutno nima ravno pozitivnega
slovesa. Vecina ljudi pod tem izrazom razume zgolj rigidno in restriktivno norma-
tivno etiko, ki je prezivela in ne ustreza zahtevam sodobnega ¢asa. Vecina Japoncev
in Japonk namreé¢ ne razlikuje med konfucijansko filozofijo in normativno etiko
konfucianizma kot segmenta vzhodnoazijskih drzavnih doktrin. Zato konfucijan-
stvo zanje vec¢inoma nima nikakr$ne vrednosti. Kljub temu pa je v zadnjem ¢asu
opaziti ustanavljanje zasebnih studijskih skupin in bralnih krozkov, v katerih ljudje
$tudirajo konfucijanske klasike, predvsem Konfucijeve Razprave (Lunyu). Pri tem
gre za razmeroma spontano popularizacijo konfucijanske izobrazbe. Njen vpliv pa

je vse do danes kljub vsemu neprimerno moc¢nejsi v Koreji.

Lin Yueh-hui poudarja, da lahko korejsko konfucijanstvo razdelimo na dva loce-

na, vzajemno precej neodvisna dela. Prvi del zaobjema korejske raziskave kitajske
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konfucijanske filozofije, drugi pa korejsko konfucijansko filozofijo kot tako. Poleg
tega obstaja e precej del, ki obravnavajo metode in nacine popularizacije konfuci-
janstva v Koreji, vendar ta del ne predstavlja predmeta Lininih raziskav. Ve¢ina ra-
ziskovalcev in raziskovalk korejskega konfucijanstva obravnava samo eno od obeh

navedenih podro¢ij, saj vzajemno nista bistveno povezani.

Kar zadeva raziskave korejskega konfucijanstva, so Linine osredotocene tako na
korejske metafizi¢ne kot tudi na prakti¢ne $tudije obdobja Joseon (1392-1897). V
svojih topoglednih delih Lin Yueh-hui analizira predvsem korejske $tudije razmer-
ja med teorijama Zigi (figi lun)* in xinxing (xinxing lun).*°
Njihovi diskurzi s podroéja teorije sréne zavesti in moralne kultivacije
so vselej povezani z metafiziko in ontologijo Poti neba. Cetudi so moje
raziskave tega podrodja osredotocene na njihovo etiko in prakti¢no filo-
zofijo, sta obe osnovani na njihovih interpretacijah teorije strukture in
vitalne tvornosti. Na Kitajskem so bile te teorije v Zhu Xijevi filozofiji
sicer povezane v kompleksen sistem, ki pa se pozneje ni ve¢ razvijal v
vseh svojih podrobnostih. A korejski ucenjaki so pozneje precej detajlno
razpravljali o Stevilnih manifestacijah in povezavah konceptov strukture
in vitalne tvornosti. V tem procesu so korejski ucenjaki pokazali precej
samozavesti in razvili marsikateri zanimiv diskurz, kot je diskurz o sti-
rih zametkih in sedmih situacijah (siduan giging). (Lin Yueh-hui, 2017,
Intervju III, XXIV)
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Pri tem gre za epistemoloski diskurz o razmerju med $tirimi transcendentalni-
mi formami Cloveske zavesti (si duan) in dojemanju zunanje resni¢nosti, ki so jo
razllenili v sedem razli¢nih kategorij (g7 ging). Ta diskurz, ki predstavlja enega
najvedjih in najzanimivejsih prispevkov korejske filozofije k neokonfucijanskim
teorijam, se je razvijal v obdobju petstotih let, oziroma, natanéneje, od 16. pa vse
do 19. stoletja. To pomeni, da je predstavljal eno osrednjih debat, ki so potekale

neprekinjeno skozi vse obdobje srednjega in poznega obdobja Joseon. Cetudi gre

29  Teorija strukture in vitalne ustvarjalnosti.
30  Teorija sr¢ne zavesti in ¢loveskosti.
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pri tem v prvi vrsti za epistemolosko debato, ki znotraj teorije sréne zavesti in ¢lo-
veskosti obravnava razmerje med ¢lovesko notranjostjo in ¢loveskim dojemanjem
kompleksne zunanje realnosti, pa je Lin Yueh-hui ugotovila, da so bile te §tudije v
Koreji vseskozi tesno povezane tudi s podrogjem etike in moralne prakse. To, kar je
bilo zanjo $e posebej zanimivo in kar v njenih oceh predstavlja resni¢no unikatnost
korejske konfucijanske filozofije, pa je dejstvo, da so se korejski ucenjaki debate
siduan giging lotili skozi prizmo teorije /igi. Na ta nacin so uspeli prebiti dotedanje
konceptualne lo¢nice med teorijama /igi in xinxing ter koherentno povezati ob di-
skurza, ki jih poslej lahko obravnavamo tudi znotraj ontoloskih razseznosti teorije
moralne kultivacije. Pred njimi je bila debata o stirih transcendentalnih formah
in sedmih kategorijah resni¢nosti omejena zgolj na Cisto epistemologijo oziroma
teorijo percepcije; umestitev tega diskurza v sistem ontologije strukture in vitalne
ustvarjalnosti v Lininih oceh predstavlja pomemben premik in velik napredek v

filozofiji poznega neokonfucijanstva.

Pri tem Lin izpostavi tudi dejstvo, da so bili zametki te debate kljub vsemu pri-
sotni tudi na Kitajskem v obdobju dinastije Ming, ko je eden od naslednikov Liu
Jishana napisal razpravo o §tirih krepostih (si de) in sedmih situacijah (¢i ¢ging); ta
razprava naj bi bila primerljiva s korejsko epistemologijo siduan giging, vendar je
na Kitajskem nihée ni razvijal naprej, medtem ko se je v Koreji, kot Ze omenjeno,
razcvetala celega pol tisocletja. Ta korejska debata pomeni pravi mejnik v razvoju
vzhodnoazijske konfucijanske miselnosti kot tudi esencialno obogatitev teorij /igi

in xinxing, ki sta z njo pridobili nove teoretske razseznosti.

Na podro¢ju teorije sréne zavesti in ¢loveskosti (teorije xinxing) Lin obcuduje tudi
osupljivo natancnost korejskih konfucijanskih $tudij, saj ji je prav njihova dodela-
nost omogocila dobre pogoje za to, da je lahko tudi sama razvila vrsto inovativnih

interpretacij in novih metodologij hermenevtike vzhodnoazijskega konfucijanstva.

V okviru razvoja koncepta zora (oziroma intuicije, zhijue) se je na Kitajskem v
poznem neokonfucijanstvu razvila debata o razlikah in podobnostih med Zhu
Xijevo in Wang Yangmingovo epistemologijo. Pri tem je bilo v ospredju vpra-
$anje o tem, ali gre pri konceptu praznanja za obliko zora. V Koreji pa so v tem
istem okviru veliko ve¢ razpravljali o Zhu Xijevem pojmu intuicije v razmerju z
epistemoloskimi razseznostmi konceptov &lovecnosti (ren), pravi¢nosti (yi), obre-
dnosti (%) in modrosti (z47), pa tudi o vzajemni relaciji med Zhu Xijevim zorom
in idejo sréne zavesti (xin) ter idejo jasne kreposti (ming de). Korejski ucenjaki so
v obdobju Joseon v okviru debate o stirih transcendentalnih formah in sedmih
kategorijah dojemanja realnosti izdelali vrsto pomembnih novih interpretacij in

razlag Zhu Xijevega dojemanja sréne zavesti (xin). Njihov pomen je toliko vegji
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zaradi dejstva, ker se pozno neokonfucijanstvo na Kitajskem s tem vidikom Zhu
Xijevih studij nikoli ni posebej podrobno ukvarjalo. Korejski konfucijanci so po-
drobno in poglobljeno obdelali tudi vrsto neokonfucijanskih klasikov, s katerimi
se na Kitajskem po njihovem nastanku nihce ve¢ ni posebej ukvarjal. Sem sodi,
denimo, knjiga Klasik sréne zavesti (Xin jing), ki je nastala pod peresom Zhen
Dexiuja, pripadnika tretje generacije Zhu Xijevih naslednikov. To knjigo je zelo
podrobno preuceval in nadgradil prej omenjeni Ding Chashan, pa tudi njegov

nekoliko zgodnejsi kolega Li Tuixi.

Lin Yueh-hui se je podrobno posvetila tudi preucevanju in raziskavi korejske teo-
rije o razlikah in podobnostih med esenco ¢loveka in objektov (ren wu xing tongyi
fun). Tudi debata o teh vidikih se je v Koreji razvila v okviru ontoloskih razprav

teorije /igi.

Vse to so torej vprasanja, ki so specifi¢na za razvoj korejskega neokonfucijanstva in
se na Kitajskem nikoli niso obravnavala v relevantnem obsegu. Njihove nadgradnje
neokonfucijanskih osnov so poglobljene in filozofsko inovativne. Poleg tega so vse
generacije korejskih neokonfucijancev iz obdobja Joseon podrobno utemeljili in
argumentirano dokazali vse osrednje izto¢nice Zhu Xijeve filozofije, saj so v njem
videli nesporno avtoriteto, iz katere predpostavk so izhajali tudi v svojih delih. Pri
tem se niso omejili zgolj na dokaze posameznih izto¢nic znotraj enega in istega
dela, temvec¢ so v dolgotrajnih in izjemno podrobnih postopkih preverjali tudi po-
mensko doslednost, koherenco in logi¢ne relacije konceptov znotraj razli¢nih Zhu
Xijevih del. Tudi pri tem gre za posebnost, ki je tipi¢na za korejsko neokonfuci-
janstvo, saj se na Kitajskem tovrstnega, izjemno natanénega dokazovanja ni lote-
val skoraj nihée (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju III, XXV'). Podrobno so analizirali
vsebinske konotacije vseh osrednjih konceptov Zhu Xijeve filozofije in preverjali
rezultate z uporabo rigidnih logi¢nih postopkov. Sele na tovrstni, jasno opredeljeni
vsebinski osnovi so potem izdelovali lastne dispute, ki so bili zaradi tega pogosto

izjemno kompleksni.

Bolj kot sami postopki logi¢nih dokazov pa so Lin pri raziskovanju virov korej-
skega konfucijanstva zanimale lastne filozofske nadgradnje posameznih avtorjev.
Obcuduje filozofsko globino in racionalno strukturo njihovih argumentov, hkrati
pa poudarja, da je raziskovanje posameznih idej znotraj njihovih del izjemno na-
porno in zahteva veliko ¢asovne investicije, saj se je poleg analize konkretnih vse-
bin teh besedil za njihovo razumevanje potrebno poglobiti tudi v mnozico visoko
diferenciranih definicij, ki pri vsakem posameznem konceptu, ki ga obravnavajo,
upostevajo njegove aplikacije znotraj vrste razli¢nih tekstov. Po njenem mnenju

brez obvladanja racionalnega filozofskega razmisljanja in brez dobrega poznavanja
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idejnih ozadij neokonfucijanstva dinastij Song in Ming razumevanje teh korejskih

besedil nikakor ni mogoce.

5.6 Zahodna in kitajska filozofija ter razmerje med
konfucijanstvom in kr§¢anstvom

V kontekstu primerjalne filozofije pa Lin Yueh-hui opozarja tudi na obstoj bistvenih
razlik med zahodno in kitajsko filozofijo (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I, VIII). Na
Kitajskem je bila filozofija vselej tesno prepletena z etiko in politiko. V kitajski her-
menevtic¢ni tradiciji je bilo zato vselej nujno potrebno analiti¢cno metodo kombinirati
s historiografsko; ¢ista konceptualna analiza je bila vselej dojeta kot redukcionisti¢na;
$e dandanes se vecinoma pojavlja pri teoretikih, ki so bili izobrazeni na zahodu ali
imajo zgolj predznanje na podrocju zahodne, ne pa tudi kitajske filozofije. Lin vselej
znova poudarja, da je celostno razumevanje pomena posameznega kitajskega besedi-
la mozno zgolj s kombinacijo analize njegove vsebine in ume$¢anjem te v druzbeno-

zgodovinski kontekst. Oboje namre¢ nikakor ni v vzajemnem nasprotju.

Kot Ze omenjeno, je Lin Yueh-hui uradno filozofsko izobrazbo pridobila $ele na
ravni podiplomskega $tudija pod mentorstvom Mou Zongsana. Ker je na dodi-
plomski ravni $tudirala kitajske klasi¢ne $tudije, si je morala osnove filozofske izo-
brazbe pridobiti sama; zato je Ze med dodiplomskim $tudijem poleg svojih rednih
predavanj vseskozi kot zunanja slusateljica obiskovala tudi predavanja iz filozofije,

predvsem metafizike in etike.

Poudarja, da gre pri kitajski in zahodni filozofiji za dva razli¢na kognitivna sistema,
ki pa izhajata iz istega izhodisca, saj oba obravnavata ista temeljna vprasanja, ki
zadevajo ¢loveka in njegove polozaje v svetu. Vendar se s temi vprasanji ukvarjata
vsaka na svoj nacin. Teoretski okvir, ki se je v ta namen vzpostavljal na zahodu in
Kitajskem, je po svojem bistvu drugacen, in temu ustrezne so tudi posamezne me-
tode, ki jih diskurza uporabljata. Razlike med kitajsko in zahodno filozofijo so torej
predvsem metodoloske, tisto, kar imata skupnega, pa je predmet oziroma osnovna
vsebina njunih raziskav, saj gre pri obeh za razpiranje elementarnih vprasanj in
njihovo refleksijo. Zato Lin problematizira prevladujoco predpostavko, po kateri v
kitajski tradiciji ni filozofije, temve¢ lahko govorimo samo o tradicionalni miselno-
sti. Pojem miselnosti je namre¢ v tem kontekstu veliko presirok, saj se lahko nanasa
na najraznovrstnejse diskurze. Filozofija pa je vselej zgolj zelo specializirana veda o

najbolj temeljnih vprasanjih cloveskosti.

Nacin, na kakrSen se ta vprasanja obravnavajo, pa ni razlien samo, kadar govo-

rimo o zahodni oziroma kitajski filozofiji, temve¢ se razlikuje tudi od ¢loveka do
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¢loveka in od obdobja do obdobja. Cetudi na Kitajskem tradicionalno ni bilo poj-
ma oziroma besede, ki bi oznacevala filozofijo, pa to seveda $e zdale¢ ne pomeni,
da filozofije ni bilo. Prav nasprotno: obravnavanje tovrstnih temeljnih vprasanj je
bilo znotraj kitajske tradicije vselej zelo pomembno; Ze v najstarejsih kitajskih virih
je jasno razpoznavna Zelja po razjasnitvi dolo¢enih, globoko filozofskih vprasanj.

In ta vprasanja so bila obravnavana na sistematicen nacin in s teoretsko globino.

Ce kot primer vzamemo neokonfucijanstvo dinastij Song in Ming, ki predstavlja
osrednje podro¢je Lininih raziskav, pa se jasno pokaze, da je bila ta teorija na Ki-
tajskem vselej povezana s prakso. Kot poudarja Linin uéitelj Mou Zongsan, je bila
v kitajski filozofiji vselej v ospredju pragmati¢na etika. Zato lahko trdimo, da so
izhodi$¢a pragmaticne etike v kitajski tradiciji vselej predstavljala osnovo vsakrsnih
filozofskih diskurzov, Cetudi ti seveda niso ostajali omejeni samo na ta izhodis¢a. A
vsi teoretski sistemi so bili izgrajeni na njihovi osnovi (Lin Yueh-hui, 2017, Inter-
vju I, VIII). Pragmati¢na etika je torej predstavljala temeljno paradigmo vseh tra-
dicionalnih referen¢nih okvirov in teorij, ki so nastajale znotraj njih. Ravno zaradi
tega je druzbenozgodovinski kontekst na Kitajskem postal tako pomemben, da
brez njega ni bilo mogoce celostno razumeti filozofskih razprav. A to ozave$canje
zunanjih, druzbenih in zgodovinskih kontekstov seveda nikakor ne pomeni, da se

znotraj njih ne bi mogle razviti zelo kompleksne teorije.

To dejstvo poskusa Lin spet ponazoriti s primeri iz neokonfucijanskih diskurzov.
Cetudi mnogi ljudje trdé, da ti diskurzi niso vsebovali nikakr$ne teorije, temved
so ostajali omejeni na refleksije empiri¢nih izkustev, pri tem ne pomislijo na dej-
stvo, da gre pri empiri¢nih izkustvih za nekaj, kar je subjektivno razli¢no, medtem
ko je bila znotraj teh diskurzov vzpostavljena univerzalna teorija, ki je temeljila
na sistemati¢nih obravnavah razmerja med zunanjo resni¢nostjo kot tudi nasim
zaznavanjem in dojemanjem te. Zato nikakor ne moremo govoriti o tem, da so ti
diskurzi subjektivni in oropani vsakr$ne univerzalne vrednosti. Vendar se filozofi
neokonfucijanstva dinastij Song in Ming obravnave tega razmerja (med zunanjo
resni¢nostjo in ¢loveskim ob&utenjem te) niso lotevali skozi optiko racionalnih
predpostavk in metodoloskega aparata formalne logike, temve¢ skozi prizmo po-
menskih struktur in konceptualne analize (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I, VIII).
Nedvomno torej drzi, da gre pri tem za filozofijo. Cetudi je njeno izhodisée vsesko-

Zi tesno povezano z druzbeno prakso, je njena refleksija izrazito teoretska (ibid.).

Pri neokonfucijanskih diskurzih — in po Lininem mnenju $e posebej v diskurzih
Wang Yangmingove Sole sréne zavesti (Xin xue) — gre torej za teorije kognitivnih
vzorcev univerzalizacije izkustva, ki so primerljive s Kantovimi apriornimi forma-

mi. Tukaj lahko navedemo, na primer, koncept praznanja (Ziang zhi), ki predstavlja
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enega osrednjih konceptov Lininih raziskav, saj je v ospredju vecine njenih $tudjij.
Medtem ko so apriorne forme fiksne in stati¢ne, predstavlja praznanje moralni
potencial, ki ne more obstajati izolirano, tj. lo¢eno od konkretnih druzbenih kon-

tekstov, v katere je umescen vsak posameznik.

Pragmati¢na etika kot tudi vprasanje individualne moralnosti in kultivacije sebstva
sta tukaj zgolj izhodis¢e, ki hkrati tvori tudi cilj oziroma namen teorije. Pri tem gre
torej za to¢no dolocen tip induktivnega razmerja med partikularnostjo in univer-
zalnostjo, znotraj katerega univerzalnost izhaja iz partikularnosti. Enega najve¢jih
prispevkov Mou Zongsanove teorije vidi Lin prav v tem, da je ustvaril teoretsko
terminologijo, ki je omogocala formulacijo tega tipa univerzalnosti, ki se v svojem
kontinuiranem, dinami¢nem razmerju s partikularnostjo razlikuje od prevladujo-

¢ih zahodnih diskurzov.

Zato bo vsak zahodno izobrazeni filozof ob branju Moujevih del, ki so delno ze
prevedena v angles¢ino, spoznal, da gre pri tem za filozofijo, Cetudi za taksno, ki
je drugacna od filozofskih diskurzov, kakr$ni so prevladali v zahodni tradiciji. Pri
tem se jasno pokaze, da je problem ljudi, ki menijo, da na Kitajskem nikoli ni bilo
filozofije, pogosto povezan z nepoznavanjem tovrstne kitajske literature. To, kar je
na zahodu prevedeno in splo$no znano, so zgolj klasi¢na dela, kot so Konfucijeve
Razprave (Lunyu), ki niso napisana v obliki sistemati¢nih teorij; vendar moramo
pri tem pomisliti na dejstvo, da v ¢asu, v katerem so ta dela nastala, tudi v Evropi ni
bilo sistemati¢nih teorij, saj gre pri tem za predsokratsko obdobje. Ze kmalu zatem,
tj. na pragu obdobja nasega $tetja, e zlasti pa v obdobju dinastij Wet Jin, je na Ki-
tajskem nastala vrsta taksnih, deloma izjemno kompleksnih, teorij, ki pa na zahodu
niso znane, saj veinoma $e niso prevedene v angles¢ino ali druge indoevropske
jezike. To je seveda povezano s problematiko prevajanja, saj ta dela vsebujejo $te-
vilne koncepte, ki na zahodu preprosto ne obstajajo in jih je zato tezko priblizati

obi¢ajnemu bralcu ali bralki.

Vendar pri tem ne moremo vseh raziskav metati v isti kos. Lin tukaj izpostavlja
znanega teoretika kitajskega oziroma tajvanskega liberalizma Hu Shija. Cetudi je
Hu pogosto opredeljen kot filozof, Lin Yueh-hui izpostavlja, da to ne drzi, saj
so njegove raziskave kitajske tradicije osnovane na tradiciji diskurzov besedilne
kritike (kaozheng xue), ki sodijo v domeno filologije, in ne filozofije. To je v poseb-
nem poglavju svoje knjige o razvoju Wang Yangmingove filozofije na Kitajskem
in Japonskem izpostavil tudi eden od pionirjev modernega konfucijanstva, Zhang
Junmai. Njegova kritika Hu Shija in Sole besedilne kritike je umescena v sklop vro-
¢ih polemik med modernimi tajvanskimi konfucijanci in zagovorniki liberalizma.

Slednji po Lininem mnenju niso strokovnjaki za kitajsko filozofijo, kajti njihov
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prispevek k modernizaciji kitajske idejne tradicije je problematien prav zaradi
tega, ker jo poskusajo interpretirati skozi optiko zahodnih kategorij in zahodnega
konceptualnega ogrodja. To, kar pri tem od nje ostaja, je zgolj filologija; avtenti¢na

kitajska filozofija je v teh teorijah popolnoma spregledana.

V tem kontekstu se Lin Yueh-hui veliko ukvarja tudi z mozZnostjo vzpostavitve
konstruktivnega dialoga med konfucijanstvom in kr§¢anstvom. Kot Ze omenje-
no, je odrascala v katoliski druzini, ki je h krs¢anski veri pristopila Ze pred tremi
generacijami. Kljub temu izpostavlja, da sama pripadnost tej religiji e zdale¢ sa-
modejno ne vkljucuje globljega razumevanja njenih filozofskih in teoloskih osnov.
Osebno ji katoliska vera veliko pomeni, saj je z njo intimno povezana; ne nazadnje
je z njo od malega odrascala. V svojem raziskovalnem delu pa se ukvarja predvsem
z neokonfucijanstvom dinastij Song in Ming. Po njenem mnenju oba diskurza

povezuje veliko podobnosti, vendar med njima obstajajo tudi temeljne razlike.

Ce izhajamo iz temeljnih teoloskih predpostavk kricanstva, je Zivljenje nekaj, kar
je osnovano na teznji poenotenja s Svetim Duhom. Linino razumevanje neokon-
fucijanstva je zelo podobno, saj gre tudi pri njem za diskurz, ki temelji na moralni
kultivaciji. Ta naj bi posameznika povzdignila v moralno sebstvo, ki se manifestira v
konfucijanskem idealu modreca ali svetnika. Tovrstna teznja, ki vodi k ponotranjenju

transcendentnih izvorov sebstva, je po njenem mnenju skupni temelj obeh diskurzov.

Vendar so konkretne osnove krs¢anske ideje Svetega Duha precej razli¢ne od ti-
stih, ki opredeljujejo koncept konfucijanskega modreca ali svetnika. A tisto, kar
ju nedvomno povezuje, je njuna prakti¢no eti¢na naravnanost. Ravno zaradi te
temeljne etine naravnanosti je Lin Ze takoj, ko se je prvi¢ srecala s filozofskimi
teorijami neokonfucijanstva, zacutila, da so ji blizu. Ta intimna bliZina je bila nekaj,
kar jo je privladilo in hkrati tudi intelektualno zanimalo. Tako kri¢anska teologija
kot tudi neokonfucijanska teorija namrec izhajata iz temeljnega vprasanja po smi-
slu in pomenu posameznika in njegovega Zivljenja. V okviru obeh si ¢lovek zasta-
vlja vprasanje po tem, kdo pravzaprav je in kaj je pravzaprav osnovna naravnanost
njegovega bistva. Ta osnovna naravnanost je esencialna lastnost vsakega ¢loveka in
temelj njegove ¢loveskosti. Uvid v to esenco lastnega sebstva se kaze v ozave$¢anju

njene inherentne povezave s konkretnim Zivljenjem posameznika.

Zanjo je oboje torej nekaj, kar je del njene intimne notranjosti. To se kaze tudi v
metodologiji njenega raziskovanja neokonfucijanstva, saj nanj ne gleda kot na neko
teorijo, ki obravnava transcendentne sfere zunaj nje same. Tak$no razumevanje
neokonfucijanstva je v njej vzbudilo strast v smislu hrepenenja po razumevanju nje-

gove filozofije (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju II, XXI). Zato je neokonfucijanstvo
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zanjo veliko ve¢ kot zgolj abstrakten, hladen in neoseben teoretski diskurz. Obo-
je, tako neokonfucijanski koncept sebstva kot tudi krs¢anska ideja poenotenja s
Svetim Duhom, je zanjo torej del njenega intimnega obCutenja sveta in Zivljenja.
V kompleksni druzbi 21. stoletja ji tak$na duhovna naravnanost pomaga najti no-
tranji mir in spokoj; z drugimi besedami, v odtujeni druzbi globaliziranega sveta ji

taksna duhovnost pomaga osmisliti lastno Zivljenje.

Seveda se v akademskih raziskavah neokonfucijanske filozofije nujno pokazejo
mnogi elementi, ki so precej druga¢ni od predpostavk kri¢anske vere. Vendar je
obema skupna teZnja po preseganju omejenosti fizicnega sveta in Zelja po razume-
vanju temeljnih vprasanj cloveskosti. Transcendencna bit, h kateri je ta teZnja narav-
nana, se v neokonfucijanstvu manifestira kot »Pot neba (7%an dao)« ali kot praznanje
(liang zhi), znotraj krdanske vere pa v ideji Boga (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju II,
X).V obeh je prisotna transcendentna razseznost, ki je Lin Yueh-hui od mladih nog
privlacila. Lin izpostavlja, da je ¢loveska eksistenca v obeh diskurzih ukoreninjena v

transcendentnih dimenzijah, ki presegajo fizi¢ni svet in empiri¢no sfero.

Kljub temu pa vidi temeljne razlike v svojem raziskovanju neokonfucijanske filo-
zofije na eni in svojem intimnem ponotranjenju religioznih dimenzij kr$canstva
na drugi strani. V neokonfucijanstvu prihaja do ponotranjenja transcendentnih
razseznosti bivanja prek kultivacije moralnega sebstva in posledi¢nega poenotenja
s Potjo neba (Tian dao), Strukturo narave (7ian /i) oziroma vsem obstojecim (wan-
wu). Enotnost s sfero transcendentnega bivanja je torej v okviru neokonfucijanstva
mogoCe dosedi samo z nenehno prakso kultiviranja lastne osebnosti in njenega
moralnega bistva. Ta element je $e posebej viden v delih neokonfucijanske filozofije
dinastije Ming, ki zelo pogosto in zelo podrobno obravnavajo razli¢ne ravni kot
tudi situacije doseganja transcendentnih dimenzij. Tovrstne tehnike kultivacije so
ve¢inoma tesno povezane s konceptom notranjega praznanja (liang zhi), ki ni pri-
merljiv z idejo osebnega Boga. Cetudi gre pri tem torej bolj za moralno filozofijo,
znotraj katere se transcendentne dimenzije formirajo drugace kot v monoteisti¢nih
religijah, je to filozofijo mozno videti kot filozofijo, ki vkljucuje religiozne elemen-
te. Na vprasanje o obstoju religioznih dimenzij konfucijanstva, ki je v zadnjem ¢asu
v akademskih krogih izjemno aktualno, zato Lin Yueh-hui odgovarja pritrdilno,
hkrati pa poudarja, da so te dimenzije Se posebej jasno vidne prav v neokonfucijan-

stvu dinastije Ming (ibid.).

Pri dojemanju teh vidikov neokonfucijanstva ji je bil kot mentor v veliko pomo¢
njen ucitelj Mou Zongsan, ki je vselej znova poudarjal imanentno naravo konfuci-
janske transcendence. Pri konceptu praznanja namre¢ ne gre za nikakr$en zunanji

dejavnik, temvec za podest, ki je inherentna notranjosti vsakega cloveskega bitja,
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a ga hkrati povezuje s transcendentno sfero in mu omogoca, da jo ponotranji ozi-
roma se z njo poenoti. To izkustvo je zato telesno in hkrati presega vse obicajne

omejitve telesnosti.

Moujev koncept imanentne transcendence ji je bil zato v veliko pomo¢ pri razume-

vanju neokonfucijanske filozofije.
To pomeni, da je ¢lovek sicer omejena cksistenca, a ta njegova ontolo-
ska bit ima prek vestne kultivacije vendarle moznost doseganja tran-
scendentnega oziroma transcendence ... Cetudi gre pri tem torej za
omejeno eksistenco, pa se ta lahko udejanji v sferi neskon¢nih vrednot.
Sama razumem neokonfucijanstvo dinastij Song in Ming prav na ta
nacin, namre¢ kot diskurz, ki poudarja pozitivno plat ¢loveka, njegovo

neskonénost. (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju I1, XT)

M e B, NEERE EHRIAE. —EFH, E2%
e A R BN T UIE I A BS IER 1L B R
—MEAGREIAEE, AT DL IR R A AR IS Ty 3R
FEBARTEN, PTUER Y BEELIE (8 570, AAPIAR 53 S ) 8
s positive fJig —1fl, A HERR 1.

To dvojno naravo bivanja so, kot poudarja Lin, veckrat izpostavljali tudi drugi
predstavniki struje modernega konfucijanstva; tako je tudi Tang Junyi pogosto za-
pisal, da je svet »koncen in neskonéen hkrati« (ibid.). Tudi on verjame, da je ¢lovek
sicer omejen, a lahko v svojem Zivljenju to omejenost preseze in se zlije z neome-

jenostjo svetosti.

Razumevanje ¢loveka je v neokonfucijanstvu torej osnovano na ontologiji dvojnosti
neomejenega znotraj omejenosti. Vsak ¢lovek v sebi nosi moznost transcendiranja
lastnega sebstva. V kri¢anski teologiji je to popolnoma drugace. V njenem okviru so
transcendentne razseznosti dane samo Bogu, ki je od ljudi lo¢en. Noben ¢lovek se ne
more istovetiti z Bogom. V okviru kr$¢anske vere je Lin Yueh-hui vselej zelo inten-
zivno ob¢utila to omejenost lastnega bivanja; ¢etudi so tudi tukaj pomembne teznje,
ki vodijo proti transcendenci, ostajajo te teZnje v sferi omejenega ¢loveskega Zivljenja
vselej ujete v krhkost ¢loveske nepopolnosti. Vse, kar je v tem okviru mozno, je dotik,
soocenje s transcendenco in uvid v njeno nedosegljivost v tuzemskem svetu. Neo-
konfucijanstvo pa je filozofija, ki izhaja iz pozitivnih plati cloveskega bivanja, znotraj
katere lahko pride do poenotenja imanentne in transcendentne sfere. Cetudi sta ti
sferi v krs¢anski religiji loceni, ju Lin v svojem ob¢utenju kr¢anstva dojema kot dve
vzajemno dopolnjujoci se dimenziji bivanja. Ravno zaradi svoje pripadnosti katoliski
veri je Lin v sebi ozavestila izkustvo lastne omejenosti. A tudi v tem okviru je mogoce

odpreti duri svoje notranjosti in pokukati v drugacen svet, ki to omejenost presega.
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Tudi v konfucijanstvu je lovek sooden s transcendenco in sfero svetega,
ki pa ga lahko doseze s pomocjo svojih inherentnih potencialov ne-
skoncnosti. Soocanje s transcendenco je torej nekaj, kar je skupno moji
katoligki veri in mojemu raziskovanju neokonfucijanstva dinastij Song
in Ming. Vendar se ta dva pristopa razlikujeta glede njunega odnosa z
omejenostjo. Ta tocka zame vse do danes predstavlja nekakino napetost
med obema sistemoma. (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju 11, XII)
ERAEAR G A5y, [FIERT AR, s s, RERAR
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Kljub napetosti, ki izvira iz te razlike, pa Lin Yueh-hui meni, da sta oba pristopa
vendarle komplementarna (ibid.). Zato je eden njenih osrednjih ciljev, ki jih zasle-
duje Ze od Sestnajstega leta starosti, prav v iskanju moznosti plodnega dialoga med
kri¢anstvom in konfucijanstvom ( ibid., 24).

V tem kontekstu se veliko ukvarja z vprasanjem o tem, ali gre pri konfucijanstvu za
filozofijo ali za religijo. Meni, da je glede tega vprasanja treba razlikovati med dvema
razli¢nima ravnema. Mnogi tajvanski in japonski zgodovinarji so mnenja, da je kon-
fucijanstvo religija, saj tvori del »treh osrednjih naukov (san jiao)« in je v zgodovini
prevzelo polozaj drzavne religije oziroma drzavne doktrine — za razliko od daoizma
in budizma, ki predstavljata ljudski religiji (minjian zongjiao). V svojem osebnem
pojmovanju neokonfucijanstva dinastij Song in Ming pa se strinja s Tu Wei-min-
gom, ki v tem okviru govori o »religioznosti« (ali religiozni naravi) teh diskurzov. To
pomeni, da pri tem ne gre za religije v zahodnem pomenu tega pojma. Sama obcuti
tovrstno »religioznost« kot nekaj, kar je zakoreninjeno v temeljni konfucijanski para-
digmi enotnosti narave in ¢loveka, ki vkljucuje svetost vsega obstojecega. To svetost
razumeva kot nekaj, kar lahko obogati ¢lovesko Zivljenje, kot nekaj, kar nam daje mo-
Znost preseganja omejitev konkretnega, fizi¢nega bivanja prek nenehne kultivacije in
trdega dela, ki ga vloZimo vanjo. Ce poskusamo opredeliti tovrstni proces kultivacije
z vidika religij, potem gre pri tem za proces, ki je primerljiv s procesom religiozno-
-duhovnega izpopolnjevanja. Za uresni¢evanje procesa notranje kultivacije je namre¢
pomemben element vere, ki je v neokonfucijanstvu dinastij Song in Ming dojeta
kot vera v Strukturo narave ali v Pot neba. Toda pri konceptih Strukture narave ali
Poti neba ne gre za nekaj, kar bi bilo mozno personificirati, ali za nekaj, kar bi imelo
substanco. Gre zgolj za simbol dolo¢enih vrednot, ki koreninijo v misti¢ni globini, ki

je ni mogoce resni¢no izraziti oziroma dojeti z nasimi omejenimi cutili.
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Druga raven vprasanja o tem, ali gre pri konfucijanstvu za religijo, je povezana z
moralo. Kot intelektualka, ki je hkrati pripadnica krs¢anske vere, tudi sama na to
vprasanje gleda podobno, namre¢ z vidika morale. Zanjo je konfucijanstvo torej kve-
&emu neke vrste moralna religija, ki je po svojem bistvu globoko racionalna. Zato
ne moremo reci, da gre pri tem dejansko za religijo v celostnem pomenu te besede, a
hkrati ne moremo trditi, da to nikakor ni religija ( ibid., 24). V kitajski zgodovini je
ta diskurz vselej prevzemal funkcijo, ki jo je v odnosu do druzbe v zahodni zgodovi-
ni prevzemala kr$¢anska cerkev. Vendar konfucijanstvo v sodobni druzbi te funkecije
ne more ve¢ prevzemati, saj mu je bila Ze v zaletku 20. stoletja odvzeta institucio-
nalna osnova zanjo.*! Vendar lahko tudi sodobnim ljudem $e vedno nudi duhovno

izpopolnitev in vero v mozZnost preseganja lastnih fizi¢nih omejitev.

Po drugi strani pa tudi tradicionalnega pojma konfucijanske »drzavne religije« ne
moremo popolnoma enaciti z zahodnim modelom drzavne religije. Pri tem gre
zgolj za opredelitev, ki izvira iz Stevilnih kitajskih interpretacij, ki sodijo v obmog¢je
tako imenovane »male tradicije (xiao chuantong)«. Ta tradicija izhaja iz osrednje
vloge prej omenjenih »treh naukov (san jiao)«; medtem ko sta daoizem in budizem
v tem okviru dojeta kot ljudski ali popularni veri, je bila vloga konfucijanstva po-
polnoma drugacna, saj so obredi v konfucijanskih templjih imeli drzavnopoliticen
pomen (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju II, XIII). To med drugim izhaja iz raziskav
zgodovine konfucijanskih templjev, ki jih izvaja prodekan Academie Sinice, izredni
profesor Huang Jinxing. V tem smislu bi lahko trdili, da so razlike, ki razmejujejo
konfucijanstvo od kricanstva, veje od podobnosti, ki ju povezujejo (Lin Yueh-hui,
2017, Interviju I, V).

V tem kontekstu Lin Yueh-hui izpostavlja delo francoskega katoliskega akademi-
ka Thierryja Meynarda s kitajskim imenom Mei Qianli, ki je izpostavil dejstvo, da
je bila konfucijanska filozofija v Evropi 16. in zgodnjega 17. stoletja precej pozitiv-
no sprejeta, saj je prav zaradi svoje religioznosti, ki ne potrebuje antropomorfne-
ga Boga, vplivala na oblikovanje razsvetljenskih vrednot. Negativne konotacije je
konfucijanstvo v Evropi pridobilo $ele pozneje, ko se je v 19. in zgodnjem 20. sto-
letju pokazalo, da je paradigma monoteisti¢ne, antropomorfne religije, na kakrsni

je temeljila katoliska cerkev, koristna za utrjevanje politi¢ne oblasti (Lin Yueh-hui,

2017, Intervju 11, XIII).

Zaradi vrste odmevnih raziskav na tem podro¢ju lahko re¢emo, da sodi Lin Yueh-
-hui dandanes k osrednjim osebnostim povezovanja kr§¢anstva in konfucijanstva

na Tajvanu. Na tem podrodju je ustvarila precej novih teoretskih paradigem, ki naj

31  Tukaj gre predvsem za odpravo uradnih drzavnih izpitov, ki so od kandidatov za uradniske poloZaje zahtevali
obvladovanje konfucijanskih klasikov.
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bi olajsali oziroma sploh omogocali plodne sinteze med obema diskurzoma. Mno-
gl jo pri tem primerjajo z delom tako imenovanega Bostonskega konfucijanstva,
pri katerem gre za skupino teoretikov, ki si pod vodstvom sinologa Johna Bertron-
ga prizadevajo za vzpostavitev dialoga med kr$¢anstvom in konfucijansko etiko.
Njihovo delo seveda pozna tudi Lin, in v marsikaterem pogledu deluje na podoben
nacin kot oni; tako se oboji, denimo, veliko ukvarjajo z raziskovanjem topogledne-

ga prispevka znanega italijanskega misijonarja Mattea Riccija.

5.7 Diskriminacija Zensk v tajvanski filozofiji

Polozaj Zensk v konfucianizmu je po Lininem mnenju precej kompleksen. Ce si
ogledamo ta polozaj znotraj neokonfucijanstva dinastij Song in Ming, v njegovih
besedilih nikjer ne bomo naleteli na diskriminacijsko obravnavanje Zensk. Neo-
konfucijanski diskurz je opredeljen z nacelno enakostjo vseh ljudi, kar seveda sa-
modejno vkljucuje tudi Zenske (Lin Yueh-hui, 2017, Intervju 111, XXXII). Wang
Yangming, denimo, je eksplicitno izjavil, da ima prek moralne kultivacije prav vsa-
ko ¢lovesko bitje moznost doseganja transcendence, torej moznost zlitja s tran-
scendentno strukturo kozmosa in doseganja poloZaja modreca ali svetnika — pri
tem Zenske nikakor niso bile izkljucene (ibid.). V zgodovini dinastije Ming pozna-
mo kar nekaj zensk, ki so se vanjo zapisale zaradi svojih topoglednih dosezkov. Po
drugi strani pa je diskriminacija Zensk v neokonfucijanstvu zagotovo obstajala — pri
tem Lin kot paradigmatic¢en primer navede Wang Yangmingovega discipla Wang
Longxija, znanega tudi pod imenom Wang Ji, ki naj bi izjavil, da samo pripadniki
moskega spola razpolagajo z vsemi §tirimi potenciali, ki so potrebni za dobro aka-
demsko delo, in da je zato nadvse vesel, da se je rodil kot mogki (ibid.). Po Lininem
mnenju so taksne izjave nedopustne in pri¢ajo o temnih, nesprejemljivih plateh
neokonfucijanskih diskurzov, po drugi strani pa so v nasprotju s splosno, egalitarno

filozofijo Wang Yangminga.

Vendar se je vsa, tudi egalitarno usmerjena konfucijanska teorija glede razumevanja
polozaja Zensk precej razlikovala od konfucianisticne prakse, ki je v konkretnem
druzbenem Zivljenju pripadnicam Zenskega spola onemogocala enakovredni do-
stop do izobrazbe. Zato nikakor ni naklju¢je, da so bile teoretske raziskave neokon-
fucijanstva ve¢inoma omejene na moske raziskovalce in pisce. V zadnjem ¢asu pa
so nekatere Linine kolegice (na primer raziskovalka Academie Sinice Li Miaofen)
zalele s sistemati¢nim raziskovanjem redkih akademskih del, ki so v tistem obdo-
bju nastala pod peresi izobrazenk. Tudi v drugih vzhodnoazijskih regijah polozaj ni
bil ni¢ boljsi. Ker se Lin Yueh-hui v svojih raziskavah med drugim osredotoc¢a na

studije korejskega konfucijanstva, opaza, da so tudi v korejskih neokonfucijanskih
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diskurzih dominirali moski raziskovalci. Posledice te tendence so vidne e danes,
saj tudi na sodobnih univerzah na podrodju filozofskih raziskav prevladujejo moski
profesorji in teoretiki. Ta pojav je v danadnji Koreji veliko bolj pere¢ kot na Tajvanu.
Tudi na splosno je opaziti, da je patriarhat v korejski druzbi $e veliko bolj prisoten
kot na Tajvanu. A Lin poudarja, da njeni korejski kolegi vselej znova trdijo, Ces da
njihov patriarhat ni tako diskriminacijski do Zensk, saj so imele te v tradicionalni
druzbi popoln nadzor nad druzinsko ekonomijo in so upravljale z denarjem celo-

tnega klana; vsled tega so imele veliko ve¢ pravic in privilegijev, kot je vidno na prvi

pogled (Lin Yueh-hui, Intervju ITI, XXXIII).

A tudi na Tajvanu polozaj Zensk v akademski sferi filozofskega raziskovanja Se
zdale¢ ni izenacen z moskim. Ta pojav je po njenem mnenju povezan s tradicio-
nalnimi druzbenimi predsodki, ki $e vedno niso odpravljeni. V oceh vecine prebi-
valstva Zenske niso primerne za raziskovanje kompleksnih teoretskih diskurzov,
ki temeljé na racionalnem misljenju. Zato ni dobro, ¢e se ukvarjajo s filozofijo.
Veliko bolj primerne naj bi bile za $tudij »mehkejsih« ved, kot sta literatura ali

jezikoslovje (ibid.).

Tovrstne vede so primerne za Zenske, ker naj bi bile Zenske bolj ¢ustvene in bi
imele manj$e zmoznosti racionalnega razmisljanja. S tovrstnimi predsodki je bila
v procesu svoje izobrazbe pogosto soo¢ena tudi sama; medtem ko je bilo okolje
zadovoljno z njeno izbiro dodiplomskega studija klasi¢ne kitajske literature, so bili
mnogi z njo zelo nezadovoljni, ker se je pozneje vpisala na doktorski studij filo-
zofije. In tudi v okviru tega $tudija je bila pogosto soocena z diskriminacijo Zensk.
Vecina profesorjev, denimo, ni Zelela sprejemati mentorstva doktorskih studentk,
saj so menili, da so tak§na mentorstva zapravljanje njihovega ¢asa kot tudi teoret-
skega in pedagoskega potenciala. Vecina Zensk naj bi se po kon¢anem doktoratu
namre¢ porocila in svoje Zivljenje posvetila druzini, kar naj bi pomenilo, da nimajo
ve¢ Casa niti interesa za nadaljevanje svojega raziskovalnega dela in usposabljanja.

Na sreco njen mentor Mou Zongsan ni imel tovrstnih predsodkov (Lin Yueh-hui,

2017, Intervju I1I, XXXIV).

Ti predsodki pa so po njenem mnenju verjetno se mocnejsi oziroma $e bolj Zivi na
kitajski celini, saj je srecala Ze precej celinskih kolegov, ki so prostodusno zatrjevali,

da Zenske pa¢ nimajo »filozofskih mozganov« (ibid.).

Vendar pa to nikakor ne pomeni, da so na Tajvanu ti predsodki Ze odpravljeni. Tudi
tukaj je Stevilo Zensk, ki se na akademski ravni ukvarjajo s filozofijo, veliko niZje
od stevila njihovih mogkih kolegov. Delno k temu prispevajo Zenske same, ki so

v veliki meri te predsodke ponotranjile in se identificirale z druzbenimi vlogami,
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ki jim jih pripisuje konservativna, patriarhalna tradicija. To se potem odraza tudi
v njihovih interesih oziroma lastnostih. Konfucijanski filozofski disputi so zelo
racionalni, in njihovo razumevanje zahteva veliko kompleksnega razmisljanja kot
tudi vztrajnosti. Podoben problem se kaze tudi v naravoslovju, kjer so Zenske — iz
istih razlogov — prav tako slabo zastopane in zapostavljene. Na podro¢ju matema-
tike, denimo, so tajvanske Zenske prav tako zelo malostevilne (Lin Yueh-hui, 2017,

Intervju 111, 12).

Na Institutu za kitajsko literaturo in filozofijo, kjer je Lin Yueh-hui zaposlena, de-
lujeta $e dve kolegici, ki se ukvarjata s konfucijanstvom, vendar ga obe obravnavata
bolj z vidika idejne zgodovine kot filozofije. Tako je na akademiji Lin pravzaprav

edina Zenska, ki deluje na podrocju konfucijanske filozofije.
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6 Wu Hui-Ling

6.1 Od naravoslovja do filozofije, od Platona do Zhuangzija

Wu Hui-Ling je docentka kitajske filozofije na Univerzi Furen (Furen daxue) v
Tajpeju. Cetudi njena druzina izvira iz kraja Yunlin, je bila sama leta 1979 rojena
v Tajpeju kot najmlajsa héi od treh otrok. Njen brat dela v restavraciji kot streznik,
sestra pa je zaposlena kot psihologinja na neki gimnaziji. Wu je torej edina ¢lanica

oZje druzine, ki dela kot raziskovalka v akademski sferi in je zaposlena na univerzi.*?

Wu Hui-Ling v zgodnji mladosti ni kazala posebnih nagnjenj do filozofskega raz-
misljanja. Pravzaprav v gimnaziji s to vedo ni imela nikakrsnih stikov, saj filozofija
na Tajvanu ni predmet srednjesolskih uénih programov. Za filozofijo se je Wu torej
zalela zanimati Sele po tem, ko se je vpisala na univerzo. Njena odloditev za $tudjij
filozofije je bila sprva zgolj plod pragmati¢nih nagibov. Sele v teku studija jo je
zalela vse bolj privlaciti. Kljub temu pa so bili njeni starsi vse prej kot navduseni,
ko so izvedeli, da se je njihova najmlajsa h¢i odlocila za §tudij filozofije. Skrbelo jih

je, da s tovrstno izobrazbo nikoli ne bo mogla najti zaposlitve.

Vendar je imela njena zasebna, druzinska izobrazba vseeno precej$en vpliv na nje-
no poznejso odlocitev za specializacijo v okviru tradicionalne kitajske filozofije.
Stardi so jo Ze kot otroka uéili branja in razumevanja klasi¢ne kitajs¢ine ter reciti-
ranja klasi¢nih pesmi. Ta temeljna izobrazba, ki jo je pridobila v krogu druzine, ji je

pozneje zelo olajsala §tudij klasi¢ne kitajske filozofije.

V tajvanski prestolnici je Wu odras¢ala in obiskovala osnovno $olo, gimnazijo ter uni-
verzo. Ze v osnovni in srednji Soli je bila delezna prvovrstne izobrazbe, saj je obiskova-
la prestizno Sestletko® Guangfu guoxiao in eno najboljsih gimnazij, namre¢ tajpejsko
drzavno gimnazijo Jieshou guozhong. Med njenimi so$olci je bil, na primer, Chen

Zhizhong, sin Chen Shuibiana, ki je bil tajvanski predsednik v letih od 2000 do 2008.

V srednji $oli jo je najbolj zanimalo naravoslovje, vendar se je po maturi odlo¢ila, da
bo raje studirala druzboslovje ali humanistiko, in tako je pristala na dodiplomskem
Oddelku za filozofijo Univerze Furen, na kateri je pred dvema letoma znova pri-
stala kot asistentka. Ker je med $tudijem Zelela tudi delati in se prezivljati z lastnim
denarjem, se je sprva na $tudij filozofije vpisala kot izredna $tudentka. A v teku
studija so jo njegove vsebine vse bolj zanimale, zato se je kmalu prepisala na redni

program in se odlocila, da bo $tudiju posvetila vecino svojega Casa.

32 Univerzitetni profesor pa je tudi njen stric po materini strani, ki predava medicino.
33 Enako kot na kitajski celini je Solski sistem tudi na Tajvanu razdeljen na Sest let osnovne, stiri leta niZje in $tiri
leta vije srednje Sole.
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Na zacetku se je osredotocila na zahodno filozofijo, predvsem Platonova miselnost
jo je izjemno pritegnila. Potem pa je med pocitnicami po konc¢anem tretjem letni-
ku obiskala Egipt; ob¢udovala je njegovo starodavno kulturo in ob tem pogosto
razmisljala o tem, kako $koda je, da ve¢ina danasnjih Egipcanov ne more brati sta-
rih zapisov, ki pri¢ajo o njej. Pomislila je tudi na to, kako sre¢na je, da sama razpo-
laga s poznavanjem klasi¢ne kitajs¢ine in da ima zato mozZnost raziskati starodavno
kitajsko kulturo, iz katere izhaja. Po vrnitvi na Tajvan se je zato odlocila, da se bo
poslej posvecala studiju klasi¢ne kitajske filozofije. Zato ni bilo nakljucje, da se je
po koncanem $tudiju dodiplomskega programa vpisala na magisterij s podrodja

kitajske filozofije na Univerzi Dongwu (Dongwu daxue; Soochow University).

Tam je Ze v prvem letniku magistrskega $tudija spoznala poznej$ega mentorja svo-
jega doktorata, profesorja Lee Hsien-chunga, ki je najvedji strokovnjak za klasi¢no
kitajsko logiko na Tajvanu. A v tistem Casu jo je poleg analiti¢ne filozofije izjemno
mocno pritegnila tudi daoisti¢na. In ker se je morala odlo¢iti za eno od njiju, se
je odlodila za slednjo in se v svojem magisteriju posvetila studiju Laozijeve mi-
selnosti. V tistem ¢asu je prek svojega profesorja Ye Haiyana prvi¢ srecala svojega
najpomembnejSega ucitelja Chen Guyinga, znanega teoretika daoizma, ki sem ga
podrobneje predstavila v etrtem poglavju te knjige. Chen, ki je bil ¢lan komisije
pri zagovoru njenega magisterija, je odlo¢ilno vplival na njen nadaljnji razvoj. Po
uspesno kon¢anem magistrskem Studiju se je Wu vpisala na doktorat na drzavni

Univerzi Zhongyang (Zhongyang daxue) v Zhongliju.

Poleg dobre $tipendije, katero ji je nudila ta univerza, je bil eden od razlogov za ta
njen izbor povezan z dejstvom, da na podrocju studij kitajske filozofije na Tajvanu
prevladuje $tudij modernega konfucijanstva, za katerega se sama ni preve¢ zanima-
la. Oddelek za filozofijo na Univerzi Zhongyang pa je nudil tudi teme, povezane
z daoizmom, predvsem neodaoizmom obdobja Wei Jin, ki se mu je Wu Hui-Ling

posvetila v teku svojega doktorskega $tudija.

Po doktoratu se je v sklopu Lee Hsien-chungovega projekta kot postdoktorska
raziskovalka zaposlila na Oddelku za filozofijo Drzavne univerze Tajvan. Po izte-
ku tega projekta je zacela delati na Univerzi Furen kot raziskovalka in asistentka
filozofije za dolocen Cas. Ker sta se na omenjenem oddelku zaradi upokojitve dveh
kolegov ravno izpraznili dve delovni mesti, pa upa, da bo lahko zapolnila eno od

njiju in ostala na Univerzi Furen kot redna sodelavka.

Vpliv Chen Guyinga je v njenem delu Se vedno mocno opazen, saj je njena najljubsa
knjiga Zhuangzi. Daoizem jo pri filozofiji $e vedno najbolj privlaci. Cetudi jojena
zaCetku $tudija bolj privladil Platon, je pozneje ugotovila, da je Zhuangzi veliko bolj
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sofisticirano delo. Kadar zdaj, po vrsti let intenzivnega ukvarjanja s to knjigo, vzame
v roke kaksno Platonovo delo, opaza, da je njegova miselnost v primerjavi z Zhuan-
gzijevo veliko manj svobodna. Danes ga dojema kot filozofa, ¢igar ideje so ujete v
kalupe racionalnih logi¢nih zakonitosti, umescene v tesne okvire strogih terminologij
in metodologij ter omejene z vrsto rigidnih paradigem. Zhuangzijeva misel tovrstne

omejitve presega, ne da bi zato morala Zrtvovati svojo globino in pronicljivost.

6.2 Problematika metodologije kitajske filozofije

Wu dojema filozofijo kot vedo, katere osrednji namen je razpiranje temeljnih
vprasanj o ¢loveskem bivanju. Ta vprasanja se razlikujejo glede na posamezno $olo
oziroma strujo ali glede na obdobje, kajti vsak zgodovinski ¢as je opredeljen z dru-
gacnimi problemi. Idejna zgodovina pa obravnava druzbene kontekste, v katere so
ta vprasanja umes$cena. Preucuje njihov politiéni pomen in je v svoji tesni povezavi
z zgodovino morda v dolo¢enem smislu celo bolj objektivna od filozofije, saj pri
obravnavanju razvoja posameznih filozofskih struj uposteva zlasti zunanja dejstva,
ki so del objektivne resnicnosti. A Wu Hui-Ling — vsaj za zdaj — vseeno veliko bolj
privladi filozofija, saj se ukvarja z vsebinami in vrednotami, ne zgolj z zgodovinski-

mi elementi in vplivi.

To je skupno tako zahodni kot tudi kitajski filozofiji in se odraza v delih vseh
najvedjih mislecev obeh idejnih tradicij. To je opazila tudi v svojih prej omenjenih
primerjavah Platonove in Zhuangzijeve miselnosti. Kot skupno tocko obeh filozo-
fov, ki sta Zivela priblizno v istem ¢asu,* vidi Wu osredotocenost na dolocena me-
tafizi¢na vprasanja, Cetudi ta vprasanja obravnavata vsak na svoj specifi¢en in sebi
lasten nacin. Wu so v rosni mladosti zelo privlacili pojmi Platonovih idej, posebej
zanimiva pa se ji je zdela tudi njegova obravnava koncepta ¢loveske duse kot necesa

Cistega, kar v nas ostaja po smrti telesa.

A za resevanje Cloveskih stisk in problemov je Zhuangzi pravzaprav se bolj prirocen:
To se jasno pokaze, kadar je ¢lovek soocen s problemi in tezavami. Zhuang-
zi nam tukaj nudi nek duh »jazac, ki je prisoten Ze v Zivljenju. Pri Zhuang-
ziju nam za dozivetje duse kot ¢istine lastnega bivanja ni treba ¢akati na to,
da umremo. Dovolj je, da se za to odlo¢imo in Ze lahko vzletimo na krilih
lastne domisljije, ki nas ponese nekam nad probleme, ki jih velja resevati.
To me je pri Zhuangziju vselej zelo privlacilo. In Sele prek Zhuangzija sem
se zacela zanimati za filozofijo Ji Kanga iz obdobja Wei Jin, o kateri sem

napisala doktorat. (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, XXXIX).

34 Platon je zivel v ¢asu od leta 427 do 347 pred nasim stetjem, Zhuangzi pa verjetno nekje v obdobju od leta 369
do 286 pred nasim stetjem. To pomeni, da sta ve¢ kot dvajset let hkrati tlacila zemljo.
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Wu Hui-Ling meni, da obstajajo dolo¢ene vzporednice med Platonovim razume-
vanjem duse na eni in Zhuangzijevim razumevanjem smrti na drugi strani. To se
jasno pokaze, ¢e pomislimo na njegovo zgodbo o lobanji (prim. Zhuangzi s.d., Zhi
le, 4). Pa tudi njegovo znamenito anekdoto o metuljevih sanjah (ibid. Qiwu lun,
14) lahko razumemo na podoben nadin, kot bi ta klasi¢ni daoist zelel spregovoriti
o necem, kar je zunaj nasega vsakdanjega Zivljenja in loeno od nasega omejene-
ga telesa. Morda je Zhuangzi v tej zgodbi poskusal opisati nekaj, kar je podobno
¢loveskemu duhu, ki presega golo fizi¢nost. Wu torej meni, da govori ta zgodba o
necem, kar je blizu pojmu duse, verjame pa tudi, da je v tem pogledu Zhuangzijeva

misel primerljiva s Platonovim konceptom ideje.

V obeh primerih gre po njenem mnenju za preseganje omejenosti imanentnih vi-
dikov Zivljenja in vrnitev k ne¢emu vi§jemu, kar je nase izvorno in pristno domo-
vanje. A medtem ko je pri Platonu za udejanjanje te visje, transcendentne sfere
treba umreti, saj dusa ne more biti sre¢na, dokler je vezana na telo in njegove fizi¢-
ne omejenosti, je pri Zhuangziju svoboda naceloma inherentna vsakemu ¢loveku.
Tudi ¢e je njegova dusa del telesa, lahko vsak ¢lovek doZivi radost brezkrajnosti Ze

v tuzemskem Zivljenju, v konkretnem trenutku, ki je tukaj in zdaj.

A vse to so seveda zgolj primarne, povrine impresije. Wu se zaveda dejstva, da so
resnejse, zanesljivejse primerjave filozofov in filozofij, ki so kulturno dale¢ vsaksebi,
precej tezje, saj so povezane z vrsto kompleksnih metodoloskih problemov. Za
uresnicevanje te naloge moramo izpolnjevati veliko tezavnih pogojev. Prvi¢ mora-
mo zelo dobro poznati oba filozofska diskurza, ki ju Zelimo primerjati, vklju¢no z
vsemi razvojnimi konotacijami kot tudi vsemi vsebinskimi, konceptualnimi in zgo-
dovinskimi konteksti, v katere je umes¢en vsak od njiju. Drugi¢ smo tukaj sooceni
s problemom objektivnosti, ki jo je tezko dosedi, saj v vsaki primerjavi primarno
izhajamo iz enega od obeh comparandov (predmetov primerjave), ki sluzi kot nor-
ma, medtem ko je drugi pri tem udeleZen zgolj kot neke vrste sogovornik oziro-
ma kot zrcalna slika, ki sluzi meritvi podobnosti in razlik. Prvi comparand je torej
hkrati tisti, ki postavlja kriterije za evalvacijo teh podobnosti in razlik, medtem ko
je drugi zgolj objekt te evalvacije. Rezultati taksne primerjave bodo zato popolno-
ma razli¢ni, e postavimo kot osrednji kriterij Zhuangzijevo ali pa ¢e izhajamo iz
Platonove filozofjje.
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V zadnjih letih se je Wu Hui-Ling pod vplivom svojega postdoktorskega mentorja
Lee Hsien-chunga zalela vse bolj zanimati tudi za vsebine in metodologijo klasi¢-
ne kitajske logike, predvsem za dispute Hui Shija in Gongsun Longa, ki sodijo na
podrodje semanti¢ne logike. Vendar je po dusi $e vedno daoistka, saj jo primarno $e
vedno zanima Zhuangzijeva filozofija. Nanjo je na nek nacin vse bolj navezana, saj
se z njo intenzivno ukvarja Ze ve¢ kot deset let. V tem pogledu bi lahko trdili, da je
vpliv Chen Guyinga na delo te mlade tajvanske filozofinje vseeno precej mocnejsi

kot vpliv logika Lee Hsien-chunga.

Glede same filozofske metodologije pa Wu zagovarja stalisCe, da je na zacetku
$tudija najbolj prikladno, ¢e osvojimo temeljno metodologijo zahodne filozofije,
in sicer tudi v primeru, da se ukvarjamo s kitajsko. Najlazje je zaleti z obravnavo
dolocenih osrednjih konceptov, kot so Laozijev dao ali Zhuangzijev koncept brez-
skrbnega lebdenja (xiaoyao). Na ta nadin se lahko $tudentke in §tudentje kitajske
filozofije s tem diskurzom takoj na zacetku soocajo na bolj akademski nacin, ne
zgolj na populisti¢en, ki bi v njem videl samo nekaksno vsakdanjo modrost ali neke
vrste priro¢nik, uporaben za reSevanje problemov vsakdanjega Zivljenja. Ce namret
razumevamo kitajsko filozofijo na tak, povrsen nacin, bomo nujno prisli do za-
kljucka, da to sploh ni filozofija, temve¢ samo dolocena oblika miselnosti. Ce torej
zelimo najti filozofske razseznosti teh diskurzov, potem se moramo s to »miselno-
stjo« sami sooCiti na filozofski nacin. Za zacetnike in zaletnice studija kitajske fi-
lozofije je torej pomembno, da najprej osvojijo zahodno filozofsko metodologijo in
se naucijo obravnavati koncepte na filozofski, ne zgolj na literaren ali populisti¢no
modrujodi nacin. Vsekakor so klasi¢ne Sole kitajske miselnosti obravnavale svet in
Zivljenje na filozofski nacin:
Filozofija je veda, ki razpira temeljna vprasanja. Na zahodu so ta vprasanja
metafizi¢na. A tudi na Kitajskem so bila metafizi¢na vprasanja pogosto v
ospredju, in sicer zlasti v okviru klasi¢nega daoizma, ki se je Ze zelo zgodaj
zalel ukvarjati z metafiziénimi debatami. Kar zadeva vsebino teh debat,
gre pri njih torej nedvomno za metafizi¢no-filozofska vprasanja. Problem
je zgolj v razli¢ni metodologiji, saj se kitajska filozofija metafizi¢nih de-
bat loteva na popolnoma drugacen nadin. Zahodna filozofija obravnava
tovrstna vprasanja v okviru teoretskih razprav, znotraj katerih je razvila
metodo konceptualne analize. Ta pa je kot prvi korak zelo uporabna tudi
pri soocanju s kitajsko filozofijo. (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, XLI)
WERY R E A R, PO HRRR T BRI, IR
FIREAE AT, JCHAEE S, ARt T e B iy &
s WO B ARG, RESTH A TR, HaEkM
aFEm R ITVEAS R . B ER )T ARV 7 — AT AR I

121



FRBAMEE RN, BN RS20, REAH S
FVTRINERA M, AT RS T

To metodo uporablja Wu tudi pri svojih predavanjih, namre¢ v uvodnem delu, v
katerem $tudentom in $tudentkam predstavi filozofijo kot tako in znotraj nje tudi
kitajsko filozofijo. A to je samo prvi korak. Pozneje, ko so §tudentje in studentke
ze bolje seznanjeni s filozofijo kot znanstveno disciplino, pa jim predstavi tudi
posamezne metodoloske pristope, ki so jih razvili tajvanski raziskovalci in so bolj
primerni za akademsko obdelavo kitajske filozofije.
Tako jim, na primer, predstavim Lee Hisen-chungovo metodo miselnih
enot ali nekoliko preprostejso raziskovalno metodo izvornih problema-
tik, ki jo je razvil Lao Siguang, seznanim pa jih tudi s Fu Weixunovo
metodo ustvarjalne hermenevtike. Pri tem je pomembno, da studentke
in $tudenti ugotovijo, katera jim pravzaprav najbolje ustreza za razi-
skovanje tistih vidikov kitajske filozofije, ki jih zanimajo. V¢asih je tak
osebni interes lahko odlo¢ilna motivacija za izdelavo dobre filozofske
raziskave. Ko sem se sama zanimala za nomenalisti¢no $olo, mi je tako
pri mojih topoglednih raziskavah najbolj ustrezala metoda miselnih
enot, s katero sem se najbolje priblizala temeljnim izhodis¢em te $ole.
(Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, XLI)
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Seveda pa metoda miselnih enot ni primerna za vsako vrsto kitajske filozofije, saj
predstavlja metodo, s katero je mogoce analizirati klasi¢no logiko, ne pa tudi vecine
drugih virov, ki ne temeljé na sklepanju po silogizmih. Zhuangzijeva filozofija, de-
vsebuje Zhuangzi mnogo segmentov, ki so osnovani na dolo¢enih nacelih, pa ti
nimajo univerzalne veljave, zato ne morejo predstavljati osnove logi¢nega sklepa-
nja. Zhuangzijeva miselnost ni opredeljena z logi¢nim sosledjem idej ali nacel. Ce
torej Zelimo to delo obravnavati na akademski nacin, torej v okviru filozofije kot
znanstvene discipline, se moramo pri tem posluzevati drugih metod. Pri tem je Se

vedno uporabna metoda konceptualne analize.

Sama pri tem izhaja iz metode primerjave referen¢nih sistemov, iz katere izpelje

kontrastivno analizo segmenta, ki ga preucuje. Ker Wu Hui-Ling poleg daoisti¢nih
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klasikov zelo zanima tudi filozofija nomenalistov, je svoje raziskave Zhuangzija in
Hui Shija postavila v tak okvir (Wu Hui-Ling, 2018a, 41). Izkazalo se je, da nam
lahko tovrstna komparativna perspektiva, ki izhaja iz kontrastne primerjave med
Zhuangzijem in Hui Shijem, predo¢i Zhuangzija v veliko kompleksnejsi, ve¢dimen-
zionalni podobi, ne zgolj kot izklju¢nega kritika drugih diskurzov in metod misljenja.
Zhuangzijevo filozofijo je dobro raziskovati na dialoski nacin, ki presega umescenost
v neko to¢no dolo¢eno metodo nanasanja na nek natanéno opredeljen okvir razmi-
§ljanja. A to ne velja za celoten spekter daoisti¢ne filozofije. Laozijevo kozmologijo,
denimo, je nedvomno mogoce analizirati tudi s pomo¢jo metode miselnih enot, ki je
za raziskovanje Zhuangzija popolnoma neprimerna (Wu Hui-Ling, 2015, 15). Zato
se vecina tajvanskih teoretikov njegove filozofije loteva s pomodjo hermenevti¢nih

metod. Trenutno je pri tem najbolj modna metoda korporativne hermenevtike.

Njena poglobljena osnova s podro¢ja zahodne filozofije in metod, ki so se razvile v
njenem okviru, seveda Se vedno vpliva na izhodi$¢a, ki jih uporablja v svojih razi-
skavah. Pri tem jo posebej zanimajo izhodis¢a filozofije jezika, ki pa se razlikujejo
od izhodis¢ semanti¢ne logike, kakrsni so se razvili v kitajski idejni tradiciji. Ce-
tudi je to tezko, pa je oba diskurza mogoce povezovati tudi z metodami analiti¢ne
filozofije. Tukaj velja omeniti izvrstne raziskave profesorja Feng Yaominga, ki je s
pomodjo metod sodobne lingvisti¢ne analitike razkril §tevilne prej neznane vidike
filozofije klasi¢nega kitajskega logika Gongsun Longa. Njegove raziskave so mar-
sikaterega tajvanskega strokovnjaka za zahodno filozofijo prepricale o tem, da gre
tudi pri mnogih segmentih tradicionalne kitajske miselnosti za zelo dragoceno
filozofsko izrocilo, katere sporocilnost ni omejena zgolj na idejnozgodovinske ali
filoloske vidike. Po Wujinem mnenju je njegovo delo zelo pomembno, saj poma-
ga odstranjevati zahodne predsodke glede temeljne narave kitajske idejne tradici-
je. Seveda gre pri tem za dolgotrajen proces; Cetudi se profesor Feng Ze vrsto let
ukvarja z raziskovanjem kitajske filozofije skozi prizmo analiti¢nih metod, je §irsi

vpliv njegovega dela opazen $ele v zadnjem Casu.

Ta trend je opazen tudi v sami zahodni filozofiji; teoretiki in teoreticarke, ki delajo
na tem podro¢ju, so bili namre¢ do pred kratkim precej evrocentri¢ni in so na vse
filozofije, ki so iz8le iz drugih, »neevropskih« tradicij gledali z orientalisti¢nega vi-
dika kot na vrsto religije oziroma dogme, ki je ni mogoce kriti¢no prevprasevati. Na
sreco so ti predsodki vedno bolj stvar preteklosti; nacelna odprtost ter esencialno
dialoska, kriti¢na narava mnogih struj in del kitajske filozofije si pocasi utirata pot

tudi v zavest zahodnih filozofov in filozofinj (ibid.).

Pri tem so seveda v prednosti tisti, ki obvladajo klasi¢no kitajs¢ino, kajti vecina

del iz bogatega repertoarja kitajske idejne zgodovine Zal $e vedno ni prevedena v
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zahodne jezike. Za zdaj zahod razpolaga samo s prevodi predginskih klasikov, vsi
ostali diskurzi pa so osebam, ki ne berejo kitaji¢ine, Zal $e vedno nedostopni ( ibid.,
XLIII). Ze samo v barvitem spektru filozofije obdobja Wei Jin so doslej prevedeni
samo Wang Bijevi Komentarji k Laoziju (Laozi zhu). Zahodnim teoretikom in teo-
reticarkam ni dostopno niti izjemno pomembno Dong Zhongshujevo delo Biserna
rosa spomladansko-jesenskih analov (Chungiu fanlu) iz dinastije Han. Celotni opus
srednjeveske in novoveske kitajske filozofije, ki je izjemno obsezen, saj zaobjema
na stotine pomembnih del, pa $e vedno ¢aka na prevod. Delno so torej predsodki
zahodnih filozofov glede kitajske miselnosti pogojeni z njihovim nepoznavanjem

predmeta, na katerega se nanasajo.

6.3 Zenske in filozofija

Wau veliko razmislja o razlogih za spolno pogojeno nesorazmerje na podrocju
filozofskih raziskav. Zensk, ki se ukvarjajo s filozofijo, je pravzaprav $e manj kot
tistih, ki se ukvarjajo z naravoslovjem ali matematiko. Tudi sama je opazila, da
so se mnoge njene kolegice, s katerimi je Studirala filozofijo, ustrasile, takoj ko so
naletele na logiko. V tem segmentu filozofije so Tajvanke vecinoma precej sibke,
saj niso vajene razmisljanja v skladu z racionalnimi naceli. Ker pa je logika ena
od pomembnih osnov filozofije, so mnoge med njimi dojele celotni filozofski
diskurz kot nekaj oddaljenega in nerazumljivega, kot nekaj, kar je tezko dojeti

in usvojiti.

Tovrstno abstraktno misljenje jim je tuje in se z njim nocejo ukvarjati. Cetudi so
zenski moZgani strukturirani popolnoma enako kot moski, si ve¢ina Zensk nikoli
ni prisvojila taksnih sposobnosti jasnega analiticnega misljenja kot njihovi moski
kolegi (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, XLIII). Wu poudarja, da pri tem seveda ne
gre za biolosko, temvec kulturno pogojeno problematiko. Taksna situacija je rezul-

tat spolno specifi¢ne socializacije, vzgoje in izobrazbe.

Na Tajvanu je tovrstna neenaka socializacija povezana s splo§no atmosfero, ki vlada
v tajvanski druzbi in ki je $e vedno opredeljena s tradicionalnimi, patriarhalnimi
predsodki. Osnovnosolski u¢ni program ne vsebuje nikakr$nih filozofskih vsebin;
snov se $e vedno podaja frontalno, brez moznosti, da bi ucenci in uéenke sploh
lahko postavljali vprasanja ter se tako urili v kriti¢nem razmisljanju. To je za deklice
$e posebej usodno, saj so te v svoji socializaciji ze tako ali tako vzgajane v skladu z
idealom poslusne in molCece Zenske brez lastnega mnenja. Taksne predstave o ide-
alnih Zenskah so v tajvanski druzbi latentno $e vedno prisotne. Zenske so e vedno
ve¢inoma dojete kot osebe, ki naj bodo v prvi vrsti dobre matere in Zene. Zato jim

ni treba preve¢ sprasevati (ibid.).
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Ob razmisleku o Zhou Guopingovi zloglasni izjavi, ki sem jo omenila na zacetku
te knjige in ki govori o tem, da se Zenske ne bi smele ukvarjati s filozofijo, kajti
v primeru, da to po¢no, to ni dobro niti za Zenske niti za filozofijo, se nam odpre
tudi vprasanje o tem, ali obstajajo v stopnji diskriminacije Zensk na podroéju
filozofije kaksne bistvene razlike med celinsko Kitajsko na eni in Tajvanom na
drugi strani. Wu Hui-Ling meni, da v tem pogledu ni bistvenih razlik med obe-
ma kulturama, kajti obe sta plod iste tradicije in v obeh je Se zelo ziva dedis¢ina
konfucianisti¢nega patriarhata. Ta dedis¢ina propagira lik Zenske, ki je predvsem
omejena na druzino in vlogo poslusne Zene ter pozrtvovalne, nesebi¢ne matere
in snahe. Zato so deklice, ki postavljajo preve¢ vprasanj in so preve¢ radovedne, v
ve€ini druzin $e vedno nezazelene. In &e v tebi Ze od malega zatrejo radovednost,
Ce ti Ze v najzgodnejSem otro§tvu prepovedo samostojno razmisljanje, potem se-
veda tudi pozneje ne razpolaga$ z nikakr$nimi osnovami logi¢no racionalnega
misljenja. Taksnim dekletom je seveda zelo tezko $tudirati filozofijo. Wu Huie-
-ling poudarja, da je imela sama pri tem veliko sreco, saj je Ze v osnovni $oli
naletela na nekatere od redkih uditeljic in uéiteljev, ki so z veseljem odgovarjali
na vsa njena vprasanja in so jo spodbujali k branju knjig, ki niso bile neposre-
dno povezane s Solskimi predmeti. Zato je bila ena redkih deklic, ki so poznale
marsikatero delo, ki ni sodilo v okvir obi¢ajne izobrazbe, in je pozirala dela tako
zahodne kot tudi kitajske knjizevnosti ter filozofije. To ji je pozneje pri studiju

zelo pomagalo.

Cetudi je obiskovala prestizno $olo, v kateri so bili zbrani otroci najvigjih in
najbolj izobrazenih slojev, je bila vecina njenih soSolk Ze takrat zelo tradicio-
postavljale vprasanj in govorile so samo takrat, ko jih je kdo kaj vprasal. Wu
pa meni tudi, da ji je pri razvoju kriticnega misljenja zagotovo pomagal tudi
njen odprt znacaj. Vendar trdno verjame v to, da obstaja neposredna vzro¢no
posledi¢na povezava med radovednostjo ter zastavljanjem vprasanj na eni in
filozofskimi interesi na drugi strani. V njenem zivljenju je njena mati pri tem
odigrala odlo¢ilno vlogo. Cetudi se je oce vselej zavzemal za to, da bi bila Wu
Hui-Ling vzgojena v skladu s tradicionalnimi ideali, jo je mati pri zasledovanju
njenih intelektualnih in kriti¢nih interesov namre¢ vselej podpirala. Pri tem je
ni nikakor omejevala — edino, kar je od nje v tem pogledu vselej zahtevala, sta
bili poStenost in iskrenost. Bila je ena redkih oseb v njenem okolju, ki tudi ni
nasprotovala temu, da se je héi odlodila za $tudij filozofije. Wu meni, da je bila v
tem pogledu privilegirana, saj je bila njena mati precej druga¢na od mater njenih
soSolk in prijateljic. Tudi takrat, ko se je odlo¢ila za doktorat, jo je mati podprla,

Cetudi je bil oe precej proti:
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Mati me je podprla, oce pa je menil, da je to nekaj popolnoma nepotreb-
nega. Raje naj se poro¢im in rojevam otroke. Vec¢ina moskih na Tajvanu
$e vedno misli, da je za Zenske najbolje, ¢e se porocijo. Le zakaj naj bi

delale doktorat? (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, XLIV)

PAGUG M SCRF, WEEHRAEAHI, SIS0, KEZTE,
FEETERZ Y VIR TG L B AR IS, AT BRI

Zenske, ki imajo doktorski naziv, so v taksnih okvirih dojete kot brezspolne osebe:
Doktorice so tretji spol. Poznamo moske, Zenske in doktorice. (Wu

Hui-Ling, 2018, Intervju, XLV)
L RE =W, B LA Lt

Cetudi se situacija na tem podrodju polagoma izboljsuje, je — podobno kot na
kitajski celini — tudi na Tajvanu visoko izobrazenim Zenskam Se vedno tezko
najti primernega moza. Zenske z doktoratom na splosno $e vedno niso zazelene
kot zakonske druzice. Tako so med predavatelji na njeni Univerzi Furen poleg
nje Se §tiri druge predavateljice, a med njimi je samo ena poro¢ena — ostale tri

so samske.

Tudi druga filozofinja, ki sem jo predstavila v tej knjigi, profesorica Lin Yueh-hui,
je vse zivljenje ostala samska. Wu Hui-Ling pravi, da se je sama omozila v Casu
doktorskega studija. Njen bododi tast jo je takrat kar naprej poskusal pregovoriti,

naj preneha s Studijem in se raje posveti bodo¢i druzini, vendar ga ni poslusala.

Medtem se je tast moral hoce$ noce§ sprijazniti s snaho, ki je filozofinja in ima
doktorat. Prav navdusen pa nad tem dejstvom $e vedno ni, saj poklic predavateljice
in raziskovalke filozofije v dana$njem ¢asu seveda nikakor ni naklonjen rojevanju

otrok, ker je poslanstvo matere tezko zdruzljivo z akademsko kariero.

Socializacijsko pogojeno neenakost opaza tudi pri $tudentih in $tudentkah, ki jih
pouluje. Studentke so veliko bolj pasivne, postavljajo manj vprasanj in so manj sa-
moiniciativne od §tudentov. To diskrepanco poskusa resevati z metodo, ki jo oznacuje
kot »napol prisilno« (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, L). Ker si Zeli, da bi $tudentke
v enaki meri aktivno sodelovale pri predavanjih kot $tudenti, je vsako predavanje
razdelila na ve¢ delov. Po prvem delu, ki je frontalni, je uvedla skupne debate, in sicer
na nacin, da morajo pri njih sodelovati prav vsi. Vsak od prisotnih v dolo¢eni vrsti
mora zastaviti vprasanje ali podati komentar k snovi, ki so jo ravnokar obdelali. Po
tem debatnem delu je spet na vrsti frontalni del predavanj, ki mu spet sledi debatni,
pri Cemer je na vrsti naslednja vrsta, in tako naprej — vse dokler niso prav vsi studentje

in studentke izrazili svojih stalis¢ o obravnavanem predmetu.
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6.4 Poklic predavateljice in raziskovalke filozofije

Wu Hui-Ling ljubi svoj poklic in ga ne bi zamenjala z nobenim drugim. V razmer-
ju med predavanji in raziskovanjem pa ji je ljubse slednje. Meni, da se bliza »zlati
dobi« svojih filozofskih raziskav, saj naj bi bile te najbolj prodorne pri osebah med
Stiridesetim in sedemdesetim letom. V raziskovalnem delu uziva (Wu Hui-Ling,
2018, Intervju, XLVI). Wu tudi predava z velikim veseljem, ¢etudi meni, da jo
raziskovanje filozofije vseeno bolj zanima kot pedagosko delo. Zanjo so raziskave
primarnega pomena, in svoja predavanja vselej prilagaja temam, ki jo zanimajo tudi
v smislu raziskovanja. Poudarja tudi, da je raziskovanje pomembno za sam razvoj
poucevanja, ki bi sicer stagniralo in za vselej ostajalo na eni in isti ravni. Odziv §tu-
dentov in studentk na njena predavanja ji je nadvse pomemben ter zanjo predsta-
vlja izziv, ki ji pogosto razpira nove vidike materiala, ki ga raziskuje. Zato si vselej
prizadeva za uresnicevanje komplementarnega razmerja med obema segmentoma
svojega dela. Pedagosko delo med drugim vidi kot pomemben korektiv v svojem
filozofskem razmisljanju, zato je vesela debat s svojimi studentkami in $tudenti kot

tudi njihovih vprasanj.

Filozofski oddelek na Univerzi Furen se je razvil iz preucevanja in nadgrajevanja
neosholasti¢ne filozofije oziroma teologije, saj je ta univerza formalno pravzaprav
$e vedno katoliska. V prvih letih po ustanovitvi je na njem delovala vrsta pomemb-
nih teoretikov, ki sodijo med najpomembnejse tajvanske filozofe druge polovice 20.
stoletja.* Vendar je struja moderne neosholastike, ki je predstavljala srz njihovih
raziskav, v zadnjih letih zamrla zaradi upokojitve ve¢ine pomembnih teoretikov tega
podrodja, ki niso uspeli najti primerljivih, teoretsko enako vrhunskih naslednikov.
S temi filozofskimi temami se ukvarjata samo Se dva raziskovalca na Katoliskem

raziskovalnem centru, ki deluje v okviru Oddelka za filozofijo Univerze Furen.

Po drugi strani pa se je v zadnjih letih na oddelku oblikovala skupina mlajsih te-
oretikov in teoreticark, ki so bili ve¢inoma izobrazeni v tujini. Pri tem izpostavlja
profesorja Qiu Jianshuoja, ki je objavil Ze ve¢ zelo odmevnih raziskav s podrodja
logike. Cetudi izhaja iz metodoloskih izto¢nic zahodne logike, se veliko ukvarja
tudi z raziskovanjem kitajske logike in na tem podro&ju dejavno sodeluje z Wuji-

nim nekdanjim mentorjem Lee Hsien-chungom.

Poleg neosholasti¢ne filozofije je na Univerzi Furen zato vse bolj pomembno tudi

raziskovanje drugih podrodij zahodne miselnosti; pa tudi na podro&ju kitajske

35  Najpomembnejsi pionir in osrednji predstavnik te filozofske struje Luo Guang i ﬁ‘tje pomemben ne zgolj zato,
ker je §iril znanja ter odstranjeval predsodke o zgodovini in vsebinah sholasti¢ne filozofije, temve¢ tudi zato,
ker je izdelal precej inovativnih smernic za razvoj metodologije kitajske filozofije, zlasti njenih hermenevti¢nih
vidikov (Rosker, 2019, 32).
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filozofije ima ta ustanova precej dober sloves, saj so na njej poucevali mnogi po-

membni teoretiki tega podrodja, kot so Fang Dongmei, Yan Lingfeng in Wu Kunrui.

6.5 Teoretske vsebine

V okviru tega oddelka Wu predava Zgodovino kitajske filozofije, Metodologijo
kitajske filozofije in Filozofijo obdobja Wei Jin. V svojem pedagoskem delu uvaja
nove pristope, kar studente in $tudentke navdusuje, saj so bili prej — predvsem na
podrodju kitajske filozofije — vajeni tradicionalizma, frontalnega nacina predavanj
in ucenja na pamet. Zato ima vtis, da so z njo in njenim dinami¢nim na¢inom pre-
davanj, ki vklju¢uje interaktivne debate in predstavitve vrste razli¢nih metodologij,

nadvse zadovoljni.

Pri filozofiji obdobja Wei Jin se ne osredotoa na segment, ki ga je obdelala v
svoji doktorski disertaciji, torej na miselnost filozofa Ji Kanga, temve¢ preucuje val
novega daoizma in predvsem tisti del te struje, ki je reinterpretirala Zhuangzija.
Obicajno v akademskih krogih prevladuje mnenje, da se je weijinski novi daoi-
zem, ki je vkljuceval tudi raziskave Laozijeve filozofije, zacel $ele z Wang Bijem
in Guo Xiangom. Njene lastne raziskave pa so pokazale, da se je tudi Ji Kang Ze
ukvarjal s studijem in interpretacijo Zhuangzijevega dela (Wu Hui-Ling, 2015,
20). Guo Xiang, ki velja za osrednjega predstavnika takratnih §tudij o Zhuangziju,
je pravzaprav predstavljal nadaljevanje tega prej$njega razvoja. Wang Bi, ki sodi k
najpomembnejsim filozofom tega obdobja, pa se je bolj osredotocal na raziskave
Knjige premen in Laozija, medtem ko se je z Zhuangzijem zelo malo ukvarjal. Naj-
vedji razevet pa so weijinske studije Zhuangzija doZivele Sele po njegovi smrti in

z ustanovitvijo skupine Sedmih modrecev iz bambusovega gaja (Zhu lin gi xian).

V tem kontekstu pa se Wu Hui-Ling ne ukvarja zgolj z interpretacijami Zhuan-
gzija, temve¢ tudi z razvojem semanti¢ne logike ter topoglednimi nadgradnjami
moisti¢ne in nomenalisti¢ne Sole predqginskega obdobja. V tem okviru dela na no-
vih metodologijah, povezanih s koncepti razmerja med konceptoma prisotnosti
(you) in odsotnosti (wx). V tem okviru raziskuje predvsem Wang Bijev prispevek k
nadaljnjemu razvoju kitajske filozofije, zanima pa jo tudi paradigmati¢ni preobrat
od te binarne kategorije k binarni kategoriji jezika in pomena (yan yi), do katerega
je prislo v poznem obdobju Wei Jin. Za razvoj tovrstnih teoretskih smernic pa je
pomembna tudi zgodnejsa razprava o razmerju med glasbo in Custvi, ki je nastala
pod peresom Ji Kanga. Omeniti velja tudi starej$i neodaoisti¢ni diskurz razmerja
med naravo in kultivacijo. Zato se Wu §tudija obdobja Wei Jin (in predavanj o

njem) loteva skozi prizmo tematskih segmentov, saj je prepricana, da predstavlja
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to obdobje v marsikaterem pogledu prelomnico v zgodovini kitajske filozofije. Tak
pristop je na Tajvanu zelo inovativen, saj so Wujini predhodniki to obdobje obrav-
navali zgolj kronolosko, s predstavitvami posameznih filozofov in njihovih pri-
spevkov, brez upostevanja konceptualnih kontekstov, v katere so bila njihova dela
umescena. Dejanska, ve¢plastna podoba obdobja Wei Jin pa se pokaze Sele takrat,
¢e se nanjo ozremo z vidika posameznih problematik. Sele na ta nadin se nam raz-
krijeta izjemna inovativnost in aktualnost tega obdobja; Ze samo ¢e se poglobimo
v takratni diskurz o razmerju med jezikom in pomenom, nam bo hitro postalo
jasno, da mo¢no spominja na diskurze sodobnih teorij filozofije jezika, ki so se na
Zahodu oblikovali Sele v 20. stoletju. Wu poskusa svojim studentkam in §tudentom
pokazati, da je kitajska filozofija Se bolj zanimiva, Ce se nanjo ozremo skozi taksno

optiko in jo obravnavamo na senzibilen, odprt nacin.

Trenutno pri svojih raziskavah uporablja predvsem metodo besedilne analize, pri
Cemer je osredotocena na iskanje in definiranje lastnih miselnih vzorcev posame-
znih filozofov. V okviru Laozijeve filozofije je pri tem, kot je splosno znano, zelo
pomemben pristop korelativne komplementarnosti, prepoznati in definirati pa si
zeli tudi kognitivne paradigme ostalih daoisti¢nih filozofov. To se kaze tudi v nje-
nih najnovejsih publikacijah.

Pri svojih predavanjih o zgodovini kitajske filozofije, ki potekajo, kot smo videli, na
interaktiven nacin, polaga velik poudarek na tematike, ki niso obdelane in predsta-
vljajo vrzel v podajanju idejne zgodovine. Tako se, na primer, veliko ukvarja z obdo-
bjem med Laozijem in Zhuangzijem, saj je med Zivljenjem teh dveh najzgodnejsih
klasikov daoizma preteklo dobro stoletje, v katerih se ni pojavil noben drug omembe
vreden daoist. Razmeroma podrobno obravnava tudi posredne in neposredne vplive
Laozijeve filozofije na ostale filozofske $ole predginskega obdobja, predvsem na
protolegalisti¢no $olo in $olo strategov. Opaza pa, da je bil ta vpliv omejen zgolj na
prevzemanje metod njegove politi¢ne filozofije (Wu Hui-Ling, 2017, 73); kar zade-
vavrednote in refleksijo pomena cloveskega zivljenja, je te vidike Laozijeve filozofije

nadgradil Sele Zhuangzi.

Po njenem mnenju nam lahko prav to obdobje »praznine« med obema velikano-
ma daoisti¢ne miselnosti nudi odgovor na vprasanje o tem, zakaj obstaja toliko
povezav med daoizmom in legalizmom. Te povezave se zdijo na prvi pogled zelo
nelogi¢ne in domala nesmiselne, saj gre pri daoisti¢ni $oli za filozofijo, ki je izje-

mno egalitarna in poudarja svobodo posameznika, medtem ko so legalisti ideologi

36  Zhuangzi je verjetno Zivel med letoma 369 in 286 pred nasim Stetjem, Laozi pa naj bi Zivel nekje na prelomu
med Sestim in petim stoletjem pred nasim Stetjem. Vendar velja pri tem omeniti, da Laozi po vsej verjetnosti ni
bil zgodovinska osebnost in je njegovo delo verjetno precej mlajse.
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avtokratskih druzbenih sistemov, v katerih je ljudstvo popolnoma podrejeno inte-
resom absolutnega vladarja. Wu ugotavlja, da je most med obema diskurzoma Han
Feizi, ki je v dveh svojih spisih o interpretaciji Laozija uporabil njegovo metafiziko
kot osnovo za svojo politi¢no filozofijo. Tako izhaja oboje iz koncepta harmonije, ki
naj bi jo bilo mogoce doseci s preseganjem nasprotij, ki se vzajemno dopolnjujejo.
Celo pismenka fz, ki pomeni zakon in je v srediscu legalisticne filozofije, etimolo-
ko pomeni linijo med vodno gladino in obokom zraka, ki je nad njo. F je harmo-
ni¢no razmerje med obema, kakr$no se kaze takrat, ko je vodna gladina popolnoma

mirna in ravna. Pri tem gre, denimo, za ideal, ki je skupen obema $olama.

Na ta na¢in Wu postopoma zapolnjuje vrzel, ki zeva v zgodovini daoizma med La-
ozijem in Zhuangzijem. S tem neobdelanim obdobjem oziroma s tem obmocjem

praznine se namerava Se naprej ukvarjati, saj jo zelo zanima.

6.6 Vpliv Chen Guyinga

V $tudiju daoizma je nanjo najmocneje vplival profesor Chen Guying, ki smo ga
predstavili v prejsnjih delih te knjige. Bil je njen dolgoletni neformalni mentor. Po-
magal ji je razjasniti veliko vprasanj, na katera je naletela med najzgodnejsimi fazami
svojega raziskovalnega dela. Chen vidi daoizem kot osrednji steber kitajske filozofije
in kulture. Meni, da je Sele daoistiéna miselnost tista, ki je kitajski filozofiji nudi-
la prve metafizi¢ne in resni¢no filozofske diskurze. Konfucijanstvo zanj namre¢ ni
filozofija, temved pokriva zgolj etiko. To stalidce je seveda nadvse kontroverzno, e
posebej na Tajvanu, kjer je vpliv modernega konfucijanstva v absolutnem ospredju in

kjer so tako filozof1 kot filozofinje tega podrocja najbolj znani in cenjeni.

Kljub temu Wu meni, da Chenova stalis¢a nikakor niso privlecena za lase, saj te-
meljijo na konkretnih in zelo podrobnih besedilnih analizah. To metodo preuce-
vanja starodavne filozofije je od svojega ucitelja Chen Guyinga prevzela tudi sama.
Chen je zanjo briljanten teoretik, saj v svojem delu uspesno kombinira klasi¢no
literaturo in filozofijo, kar v metodoloskem pogledu nikakor ni preprosto. Znanje,
ki je potrebno za to, ¢rpa iz svoje izobrazbe, saj je pred studijem filozofije dve leti
Studiral klasi¢no literaturo. Pri njegovem raziskovalnem delu se to znanje s podro-
&ja dveh disciplin odraza na zelo produktiven nacin, saj je njegov uvid v metode,

vsebine in sporocilnost klasi¢nih del zaradi tega vecplasten in vec¢dimenzionalen.

Njegova opredelitev konfucijanstva kot izklju¢no eti¢nega diskurza pa se nanasa
samo na klasi¢no, torej predqinsko obdobje. Wu pri tem poudarja, da so v poznej-
$ih obdobjih, torej po tem, ko je daoizem kot samostojna filozofska smer Ze zamrl,

tudi konfucijanski filozofi razvili izjemno kompleksne metafizicne diskurze. To
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seveda velja predvsem za neokonfucijanstvo dinastij Song in Ming. Poleg tega so
metodologke in teoretske osnove obeh filozofij osnovane na skupnih temeljih, med
katere sodi predvsem starodavni klasik Knjiga premen (Yi jing). Wu zato meni, da
je teza o daoizmu kot osrednjem temelju celotne kitajske filozofije morda kljub
vsemu nekoliko pretirana. Vsekakor pa brezdvomno drzi, da so daoisti¢ni metafi-
zi¢ni diskurzi precej zgodnejsi od konfucijanskih; v tem smislu bi lahko trdili, da je
daoizem osnova kitajske filozofije. Vendar prav zaradi prej omenjene relativizacije
nikakor ni presenetljivo dejstvo, da si v zadnjih letih tudi Chen prizadeva izdelati
osnovo za sintezo konfucijanstva in daoizma. Poudarja, da lo¢nica med njima nika-

kor ni tako jasna in ostra, kot jo prikazuje ortodoksna idejna zgodovina.

Wu meni, da so taks$ni poskusi ustvarjanja sintez nadvse konstruktivni in pozitivni.
Tega pa ne more trditi za vse teoretike, ki si prizadevajo vzpostaviti enotnost obeh
teorij oziroma naukov. V tem kontekstu je Wu kriti¢na do dela Yang Rubina, ki
je pred kratkim izdal knjigo z naslovom Zhuangzi kot del konfucijanske sole (Ru-
men neide Zhuangzi). Meni, da je tak$no posplosevanje pretirano, kajti Zhuangzi
vendarle temelji na konceptu svobode in integritete posameznika, medtem ko je
konfucijanska Sola opredeljena z normativno etiko, v kateri je posameznik podrejen
skupnosti. Seveda je popolnoma jasno, da je formalna lo¢nica med obema $ola-
ma umetna, saj je bila vzpostavljena $ele dolgo po smrti pomembnih uéenjakov
predginskega obdobja, namre¢ v dinastiji Han. Kljub temu pa je poskus sinteze,

kakr$nega Zeli vzpostaviti profesor Yang, preve¢ poenostavljen.

V tem okviru se ji dozdeva, da je metodolosko in vsebinsko veliko bolj izpopol-
njena in konstruktivna sinteza, kakrsno je zastavil Fang Dongmeti, ki je bil Chen
Guyingov mentor. Wu poudarja, da profesor Chen Fang Dongmeija zelo ceni, saj
je imel izvrstna predavanja, njegov filozofski jezik pa je bil izjemno lep in izrazno
mocan.’” V tem kontekstu pa Wu Hui-Ling izpostavi, da se nikakor ne more stri-
njati s Chenovo kritiko Mou Zongsanovega jezika,* saj meni, da je ta koncizen
in izrazno mocan, po drugi strani pa so Mojeva dela dobro strukturirana, kar se
odraza v jasni sporo¢ilnosti njegovih teorij.

Morda je pri tem nanj pozitivno vplival tudi Kant, katerega delo je pre-

vajal. [...] pri tem moram omeniti, da sem Ze ob $tudiju na univerzi

37  Fangjebil profesor stevilnih znanih tajvanskih filozofov, kot na primer prej omenjenega Wujinega podoktorskega
mentorja Lee Hsien-chunga. Med njegove $tudente sodijo tudi mnogi teoretiki, ki so si pozneje ustvarili ime v
tujini, kot sta Cheng Zhongying ali kanadski sinolog Roger T. Ames.

38  Chen Guying Mou Zongsanu pogosto ocita aroganco in zagovarjanje absolutne avtoritete samega sebe kot
ucitelja. Ta dogmatizem naj bi imel hude posledice tudi za ohranjanje stilne lepote in konciznosti jezika kitajskih
humanisti¢nih znanosti, saj naj bi njegovi $tudentje, ki so bili vajeni nekritino prevzemati njegove vsebine,
prav tako nekriticno prevzemali tudi njegove stilne posebnosti, kar naj bi privedlo do hudega jezikovnega
onesnazenja (Chen Guying, 1998, 95).
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ugotovila, da so bila predavanja s podro¢ja kitajske filozofije pogosto
nejasna in premalo sistemati¢na. (Predavatelji so) v njenem okviru naj-
prej nekaj Casa govorili o aksiologiji, potem pa so kar brez vsebinske
povezave preskocili na podrogje metafizike in tako naprej. Meni osebno
je bolj vie¢ jasnost. (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, LIII)
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Kljub svoji navezanosti na Chen Guyinga se Wu Hui-Ling v tem pogledu s svo-
jim uciteljem ne strinja, saj meni, da je Moujev jezik tako v stilisti¢cnem kot tudi v
strukturnem pogledu zelo dober in lep. Poudarja, da je zelo sistematicen, logi¢no
neoporecen in osnovan na celoviti koherenci. V nasprotju z mnogimi drugimi taj-

vanskimi teoretiki meni tudi, da je dobro razumljiv.

Ko razpravlja o Chen Guyingu pa hkrati omenja dejstvo, da je poleg njega nanjo
mocno vplival tudi Lee Hsien-chung, ki ga je spoznala $e pred Chenom. Zato ni
nakljudje, da se v svojem raziskovalnem delu ukvarja tako z daoizmom kot tudi s
kitajsko logiko, ¢etudi ji je daoizem po njeni osnovni usmerjenosti blize. Medtem
ko jo je Chen torej navdusil za daoizem in znotraj njega predvsem za Zhuangzi-
jevo filozofijo, je od Leeja prevzela zanimanje za sistematiko miselnih vzorcev pri
razli¢nih filozofih in filozofskih strujah kitajske tradicije. Pri tem poudarja, da so
njegove vsebine razmeroma tezko razumljive in jim je lahko sledila samo zaradi
tega, ker se je z njegovo teorijo zacela soocati $ele na postdoktorski ravni, ko je Ze
razpolagala s precej dobro filozofsko osnovo:
Menim, da je profesor Lee name vplival predvsem, kar zadeva kognitivne
metode. Zaradi specifike njegove akademske metodologije je Lee lahko
izpostavil tiste vidike kitajske filozofije, ki jih drugi teoretiki — vklju¢no
s profesorjem Chen Guyingom — niso opazili. Osredotocal se je na mi-
slece in Sole, ki so bili dotlej na Tajvanu zelo malo znani, na primer na
filozofijo nomenalistov ali moistov. V svojih postdoktorskih raziskavah
sem zato od njega prejela izjemno veliko znanja prav o teh dveh Solah.
To znanje sem lahko razumela zaradi tega, ker sem v tistem Casu — torej
na postdoktorski ravni — Ze razpolagala z dovolj solidno osnovo. Ko sem
pod njegovim vodstvom $tudirala Gongsun Longa, sem ga zato veliko

bolje razumela kot prej. (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, LIV)
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Cetudi oba profesorja, ki sta imela nanjo najveji vpliv, ne sodelujeta,® pa imata

drug o drugem zelo dobro mnenje in se vzajemno visoko cenita.

6.7 Publikacije in nacrti za prihodnost

Wu Hui-Ling svoje doktorske raziskave doslej $e ni objavila v obliki samostoj-
ne monografije. Vendar pa je leta 2015 Ze izdala svojo prvo knjigo z naslovom
Laozijeve razprave o dloveku in naravi (Laozi lun ren yu ziran). Pomembno je tudi
njeno samostojno poglavie o Laozijevi politi¢ni filozofiji v monografski publikaciji
Kitajskega filozofskega zdruzenja, ki je izslo leta 2017 pod naslovom Kako urejati
politiko z Laozijevim ,nedelovanjem? Izhodisée razlik med vladanjem" in ,sistemom’
(Laozi ‘wu wei’ rube guanli? Yi zhi’ yu ‘zhi’ de kaizhan). V svoji razmeroma kratki
karieri je objavila tudi sedem samostojnih znanstvenih ¢lankov v razli¢nih tajvan-
skih filozofskih revijah, med katerimi velja posebej izpostaviti najnovejsega, ki je
iz8el v najprestiznej$em tajvanskem akademskem mese¢niku Penghu in nosi naslov

O ,znanju‘in ,uporabnosti‘v Zhuangziju — na primeru konceptov ,qi wu'in /i wu"

Za svoj poklic teoreticarke in poklicne raziskovalke je Wu Hui-Ling $e precej mla-
da, zato se njene objave niti po teoretski prodornosti niti po Steviléni kvantiteti
ne morejo primerjati s publikacijami profesorice Lin Yueh-hui. Meni, da je njeno
doslej najpomembnejse delo njena doktorska disertacija. Prepricana je, da sodi Ji
Kang, katerega miselnost je v njej obravnavala, k najpomembnejsim naslednikom
Zhuangzijeve filozofije in da je po krivici $e vse premalo upostevan. Po drugi strani
pa ji je popolnoma jasno, da mora v prihodnosti $e naprej dodelovati svoje znanje
na podro¢ju predginske filozofije, kajti Sele na ta nacin bo lahko zaobjela vso kom-
pleksnost, globino, s tem pa tudi dejanski pomen in domet filozofije obdobja Wei

Jin, ki jo trenutno najbolj zanima.

Meni, da je zelo $koda, da je to obdobje na Tajvanu za zdaj Se tako malo obdelano.
Ta tema $e vedno ni dovolj v ospredju, zato ministrstvo za znanost ne kaze zanima-
nja za financiranje projektov, ki ga obravnavajo. Sama je pred kratkim zaprosila za

financiranje bolj poglobljene raziskave o Ji Kangu, s katero bi lahko prodrla globlje

39  Zaradi starostne razlike med njima Chen Guying in Lee Hsien-chung tudi nimata dovolj realnih pogojev za
tovrstno sodelovanje. V' ¢asu, ko je Lee zbral dovolj znanja in izkusenj za resno znanstveno delo, je bil Chen
namre¢ Ze v pokoju (Wu Hui-Ling, 2018, Intervju, LIV).
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v njegovo miselnost in jasneje izpostavila inovativne elemente znotraj nje, vendar
njen projekt ni bil odobren. Eden od razlogov za to zagotovo ti¢i v dejstvu, da so
imeli v prejsnjih letih na Tajvanu v raziskavah obdobja Wei Jin monopol strokov-
njaki in strokovnjakinje za klasi¢no literaturo; zato so oni tisti, ki ocenjujejo vse
projektne predloge na to temo. Ker pa je filozofski pristop k tovrstnim raziskavam
popolnoma drugacen in ga niso vajeni, so tovrstni projekti za zdaj Se vedno ze

vnaprej obsojeni na neuspeh.

Izpostavlja, da je skoda, da teoretski prispevki Ji Kanga na podroéju filozofije se
vedno niso prepoznani, saj sodita tako njegova filozofija kot tudi celotni diskurz
weijinskega neodaoizma k najpomembnej$im preobratom znotraj kitajske idejne
zgodovine. Brez teh prispevkov poznejsa kitajska filozofija ne bi bila to, kar je. Ji
Kangov esej o razmerju med ¢loveskimi ob¢utki in tonalno strukturo glasbe je v
tem kontekstu precej pomemben, saj predstavlja v tistem Casu popolnoma novo,
kriti¢no protiutez konfucijanskemu pojmovanju eti¢nega pomena glasbe kot osre-

dnjega dela obrednosti.

Ce govorimo o tem, da je obdobje Wei Jin na Tajvanu vse premalo upostevano, pa
moramo priznati tudi dejstvo, da topogledna situacija tudi na kitajski celini ni veli-
ko boljsa. Eden od razlogov za to zagotovo ti¢i v dejstvu, da je bilo to obdobje eno
redkih v kitajski zgodovini, v katerem drzava ni bila poenotena, temvec je razpadla
na veliko manjsih dinastij. Ker se kitajska vlada vseskozi zavzema za obstoj velike
vsekitajske drzave, ima ideoloski interes za to, da se to obdobje prikazuje zgolj kot
obdobje mracnjastva in vsestranskega kulturnega, politicnega ter idejnega nazado-
vanja, kot obdobje, ki kitajski zgodovini ni prineslo nicesar pozitivnega. Dodatni
razlog za taksno neupostevanje tega obdobja pa vidi Wu tudi v dejstvu, da je ve-
¢ina weijinskih filozofov svoje teorije razvijala v obliki komentarjev h klasikom.
To, da gre pri teh komentarjih za nadgradnje prej$nje filozofije, ki v sebi skrivajo
tudi popolnoma nove elemente, od katerih mnogi predstavljajo nove paradigme in
kvalitativno izpopolnjene nadgradnje kitajske filozofije, je tako v tajvanski kot tudi

celinski akademski sferi $e vedno popolnoma spregledano.

Zato se namerava Wu seveda $e naprej ukvarjati z raziskovanjem teh diskurzov in
se $e bolj poglobiti v weijinsko filozofijo, Cetudi vidi prvi korak na tej svoji poti v
izpopolnjevanju njene kompleksne osnove, torej predginske filozofije. Tako se je v
zadnjih letih temeljito poglobila v preucevanje Zhuangzija, ki je tudi osrednji pred-
met Chen Guyingovih raziskav. Na taksni poglobljeni osnovi njegove in Laozijeve
filozofije bolje razume tudi Wang Bijevo epistemologijo »doseganja pomena prek
pozabe pojmov« (deyi wangyan), pa tudi razlogi za Ji Kangovo kritiko konfucijan-

ske teorije percepcije in njegovo vzpostavitev teorije »odsotnosti ¢ustev v zvoku« so
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ji veliko bolj jasni kot pred tem. Meni, da je zdaj njeno stalisée o teh vidikih veliko
bolj izdelano, kot je bilo prej; na tej zrelejsi osnovi si Zeli predelati in dopolniti

svojo disertacijo.

Vsekakor si bo v prihodnje prizadevala za vzpostavitev plodnih stikov med obe-
ma disciplinama, ki obravnavata tradicionalno kitajsko idejno zgodovino, ter za
dialog med filozofijo in klasi¢no literaturo. Zaveda se dejstva, da je tak dialog
povezan s problemi interdisciplinarnih metodologij, vendar upa, da ji bodo topo-
gledna prizadevanja uspela, saj je prepricana, da lahko privedejo do ve¢dimenzi-
onalnega vpogleda v §tevilne segmente kitajske tradicije. Zato vidi v tovrstnem
interdisciplinarnem sodelovanju prihodnost in tudi moznost kakovostnega iz-

boljsanja svojih lastnih raziskav.
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7 Zakljucek

Skozi predstavitev obeh tajvanskih filozofinj, ki tvorita jedro pri¢ujoce knjige, sem
zelela pokazati, da se polozaj Zensk v sodobni kitajski filozofiji — vsaj na Tajvanu —
polagoma izboljsuje. Cetudi sta oba primera nazorno prikazala, da se morajo kljub
splo$nemu izbolj$anju na tem podro¢ju tudi sodobne raziskovalke in teoreticarke
kitajske filozofije $e vedno boriti z mnogimi predsodki, pa vendarle vse kaze na to, da

je njihova situacija kljub vsemu precej boljsa kot situacija filozofinj na kitajski celini.

To je morda pripisati tehnoloski in materialni razvitosti otoka kot tudi dolgoletne-
mu pozahodenju, ki mu je bil Tajvan izpostavljen v zadnjih desetletjih oziroma vse
od zacetka delovanja eksilne vlade. Po drugi strani se nacelna odprtost njegovega
prebivalstva kaze, na primer, tudi v dejstvu, da je Tajvan prva drzava v celotni Aziji,
ki je v svoji, na podlagi referendumske odlo¢itve, uradno uzakonila pravice do po-

rok istospolnih partnerjev oziroma partneric.

Kljub napredku, ki je na tem podro&ju opazen predvsem v zadnjih desetletjih, pa
polozaj zensk v tajvanski akademski sferi $e vedno ni popolnoma izenacen z mo-
skimi znanstveniki. Kot je pokazala pricujoca raziskava, je Se obstojeca diskrimi-
nacija Zensk na podro¢ju filozofskega ustvarjanja in raziskovanja tesno povezana z
relikti patriarhalne tradicije ter prevladujo¢imi vzorci socializacije deklic in deklet,
pa tudi z realno slabsimi moZnostmi iskanja zaposlitve v sferi znanosti in razi-
skovanja. In tudi tiste pripadnice Zenskega spola, ki se jim kljub vsem tem oviram
preboj v akademske kroge posreci, so veliko pogosteje in v veliko vedji meri kot
njihovi moski kolegi obremenjene z administrativnim in organizacijskim delom ter
opravljanjem drugih preproduktivnih dejavnosti, tako da jim pogosto zmanjkuje

¢asa za lastno raziskovalno delo.

Vseeno je knjiga, ki je pred vami, jasno pokazala, da je vpliv patriarhalnega ma-
¢izma, ki Zenske ovira pri intelektualnem delu oziroma ga v¢asih celo popolnoma
onemogoca, na Tajvanu Ze veliko §ibkejsi kot na kitajski celini. Podobno kot sama
kitajska filozofija, ki si Se vedno s tezavo utira pot do univerzalnega priznavanja
lastne vrednosti, saj je navadno Se vse preve¢ pogosto soocena s predsodki o tem,
da sploh ni »resni¢na« filozofija, so tudi njene raziskovalke se vedno odrinjene na
stranski tir in vedinoma dojete kot drugorazredne teoreticarke. Kot je pokazala
pric¢ujoca raziskava, so s tovrstnimi predsodki soocene tako konfucijanke kot tudi
daoistke. In vendar marsikaj govori v prid temu, da bodo njihove ideje kmalu iz-
datno obogatile opus sodobnih raziskav kitajske filozofije in dokazale dejstvo, da
svet potrebuje tudi drugacéne perspektive. Te mu lahko nudi tako kitajska kot tudi

zenska filozofija.
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Povzetek

K pisanju te knjige sta me spodbudila dva vidika. Oba sta povezana s filozofskim
delom, ki je — popolnoma neupravi¢eno — odrinjeno na obrobje prevladujocih dis-
kurzov. Prvi¢ gre pri tem za delo filozofskih teoreticark, ki ne glede na kraj svojega
bivanja in dela kot tudi ne glede na svoje teoretske potenciale ter dejansko vrednost
svojih raziskav Se vedno ostajajo v senci svojih moskih kolegov, uéiteljev in sodelav-
cev. Drugi vidik, ki je vzbudil moje zanimanje za pri¢ujoco raziskavo, pa je povezan
z vprasanjem o vlogi in prispevku tajvanske filozofije v ohranjanju kontinuitete
kitajske idejne tradicije v drugi polovici 20. stoletja, ki je bilo na kitajski celini

opredeljeno predvsem z diskurzi sinizacije marksizma in maoisti¢no ideologijo.

Knjiga zdruzuje omenjena vidika in predstavlja nekaksen most, ki povezuje obe
problematiki. Cetudi diskriminacija Zenskih filozofskih teoreti¢ark na eni in ne-
prepoznavnost pomembnega prispevka tajvanske filozofije k razvoju sodobne ki-
tajske filozofske misli na drugi strani na prvi pogled nimata kaj dosti skupnega,
vendar gre pri obeh vprasanjih vendarle za problem, ki korenini v primerljivih di-
skurzih negacije, izhajajoce iz zgodovinskih, politi¢nih in druzbenih nesorazmerij,

povezanimi s strukturami modi.

Te skupne tocke se izkristalizirajo v sami strukturi pricujocega dela, v katerem se
najprej posvecamo splo§nemu problemu nesorazmerja med spoli v humanisti¢ni,
zlasti filozofski teoriji. Ta problem smo dodatno osvetlili z vidika tradicionalne
kitajske filozofije, njenih diskurzov Zenskosti in moskosti kot tudi njenih patriar-
halnih zasnov; hkrati pa smo si ogledali tudi tiste vidike kitajske idejne tradicije, ki

so primerljivi z doloenimi segmenti sodobne feministi¢ne teorije.

Zatem smo se posvetili iskanju razlik in podobnosti med razvojem moderne filo-
zofije v drugi polovici 20. stoletja na Kitajskem in Tajvanu. Medtem ko so se v tem
obdobju filozofi na celini v skladu z ideoloskimi direktivami ukvarjali predvsem z
raziskovanjem marksisti¢nih in leninisti¢nih teorij kot tudi njihovih prilagoditev
specifiénim kitajskim razmeram, obenem pa je bila kitajska idejna tradicija vse
do osemdesetih let v veliki meri izgnana na smeti$¢a »fevdalisti¢nih ideologij«, so
teoretiki na Tajvanu — podobno kot v Hongkongu — razvijali, nadgrajevali in mo-

dernizirali predvsem konfucijanske, delno pa tudi daoisti¢ne miselnosti.

V osrednjem delu knjige bom nekoliko podrobneje predstavila dve tajvanski filo-
zofinji, katerih Zivljenje in delo je povezano z obema prej navedenima vprasanjema.
Prvi¢ gre za osebi, ki sta predstavnici Zenskega, torej tistega spola, ki — po mnenju
mnogih teoretikov — v filozofiji nima kaj iskati. Drugi¢ gre pri teh dveh osebah

za pripadnici »obrobnegac, torej tajvanskega segmenta kitajske filozofije, katerega
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prispevki so za ohranitev nepretrganega razvoja sodobne kitajske filozofije sicer
izjemno pomembni, a vendarle ostajajo v pogledu svojega lokalnega in druzbe-
no-identitetnega izvora periferni kot tudi nakljuéni. Filozofski teoreti¢arki Lin
Yueh-hui in Wu Hui-Ling sem za pri¢ujoco raziskavo izbrala zaradi tega, ker med
njima obstajajo (poleg vrste prej omenjenih skupnih tock) tudi stevilne pomembne
razlike, ki zakoli¢ujejo dve razli¢ni paradigmi razvoja moderne in sodobne tajvan-
ske filozofije. Medtem ko je prva predstavnica starejse generacije danes $e delujoc¢ih
filozofinj, je druga veliko mlajsa in se Se vedno nahaja na zacetku svoje ustvarjalne
poti. Po drugi strani je profesorica Lin konfucijanka in u¢enka Mou Zongsana,
najpomembnejSega misleca tako imenovane druge generacije modernega konfu-
cijanstva, medtem ko se docentka Wu osredotoca na raziskave in interpretacije
filozofije klasi¢nih predstavnikov filozofskega daoizma, za katerega jo je navdusil
njen profesor Chen Guying, ki sodi med osrednje predstavnike sodobnih raziskav

te pomembne idejne struje kitajske tradicije.

Zgodovina bo pokazala, ali bosta ti teoreticarki — skupaj z vrsto drugih, ki si utirajo
pot v labirintih pretekle in sodobne filozofske teorije — za vselej ostali v senci svojih
vélikih mojstrov.** In ker se pocasi, a zagotovo blizamo prehodu v tretje desetletje
21. stoletja, v katerem naj bi razsvetljenske vrednote enakovrednosti, avtonomije,
subjektnosti in dostojanstva vseh ljudi Ze dolgo predstavljale del trajne dedisci-
ne ¢lovestva, lahko samo upam, da se bo taksno Zivotarjenje v obrobnih sencah
somraka malikov dejansko kmalu koncalo. Samo upam lahko, da bo eden prvih,
drobcenih korakov na poti k taksni, bolj egalitarni prihodnosti filozofske teorije
tudi ta knjiga.

40 Sodobna kitajska asistentka filozofije Jia Cuixiang, denimo, je v svojem ¢lanku z naslovom »Zenske in
filozofija« (Z N5¥1%%) opozorila na dejstvo, da so imele tudi najznamenitejse novodobne filozofinje
zahodnega sveta praviloma tesne odnose z moskimi teoretiki. Kot primera je navedla Simone de Beauvoir,
ki je bila partnerka Jeana-Paula Sartra, in Hannah Arendst, ki je bila ve¢ let intimno povezana z Martinom
Heideggerjem (pozneje pa tudi s Karlom Jaspersom). Pri tem je omenila, da sta ostajali sicer obe vseskozi v
senci svojih partnerjev, a po drugi strani nikoli ne bomo mogli vedeti, koliko inspiracije, idej in spodbud so
bili ti od njih delezni ter kaksen je bil pravzaprav tudi njun tihi prispevek k nastanku mnogih pomembnih del
teh treh teoretikov (Jia Cuixiang, 2004, 4).

140



Summary*

'This book on female Chinese philosophers has been on my mind for many years.
But its actual writing was always put on hold and pushed into the background of
my other research work. Other topics always seemed more important, more urgent
and more topical. Being a female expert in Chinese philosophy myself, this belit-
tling attitude regarding the importance of female philosophers is somehow ironic,
and it is certainly symptomatic of the way the topic treated in this work has usually

been approached.

But finally, I made it, and I wrote the book through the lens of two problems. Both
are linked to a philosophical work that is — entirely unjustifiably — pushed to the

very margins of dominant discourses.

Firstly, this book deals with problems pertaining to the question of gender dis-
crimination in the field of general philosophy, and particularly in the field of Chi-
nese philosophy. It deals with this discrimination on many different levels, starting
with the multifarious expressions of misogyny in the very contents and structures
of these discourses, and trying then to reveal why and in which ways such views
still influence the precarious relation between female gender and philosophy to
the present day. All these theoretical endeavours have been exemplified and con-
cretized by several problems, specifically pertaining to Chinese philosophy. This
latter task also included introductions of the life and work of several more or less
forgotten Chinese female philosophers, who always remained in the shadow of
their male colleagues, teachers and colleagues — regardless of the historical time
and geographical place in which they lived and worked, and in spite of their talent
and the actual value of their theoretical work.

The second aspect that aroused my interest in this framework of the discrimina-
tion-related questions within (Chinese) philosophy was connected to the problem
of the role and the contribution of Taiwanese philosophy in maintaining the con-
tinuity of research in the Chinese intellectual tradition during the second half of
the 20™ century, which was in mainland Chinese philosophy primarily defined by

discourses of Maoist ideologies and by the Sinicization of Marxism.

'The book brings together both of these aspects, representing a kind of a narrow,

but solid bridge between them. At a first glance, discrimination against female

41 'This book was produced with the support of the Taiwanese Chiang Ching-kuo Foundation in the framework
of the research project RG004-U-17 (Modern and Contemporary Taiwanese Philosophy) and with the support
of the Slovenian Research Agency (ARRS) in the framework of the research program group Asian Languages
and Cultures (P6-0243).
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philosophical theorists on the one hand, and the repudiation of Taiwan’s important
contribution to the development of contemporary Chinese philosophical theory
on the other, have little in common. In fact, however, both issues are connected
through a common problem, which is rooted in the underlying, and mutually com-
parable, discourses of negation arising from the historical, political, and social dis-

parities associated with existing power structures.

The central part of the book introduces two Taiwanese female philosophers
whose life and work is related to both issues mentioned above. Firstly, they are
both women, i.e. belonging to the gender which is still severely marginalized in all
philosophical disciplines. Secondly, they are both Taiwanese, and hence, working
in the “marginal segment” of Chinese philosophy. In this sense, both phenomena —
namely the “female” as well as the “Taiwanese” philosophy — belong to a theoretical
periphery, to the furthest, most obscure, and almost unexpectedly existing edges of
philosophical production.

For the exploration of the questions outlined above, I have chosen two female
Taiwanese scholars of Chinese philosophy, namely Lin Yue-huei and Wu Hui-
Ling. There are several reasons for this choice. First of all, they are — in spite of the
many aforementioned similarities — very different. These differences fundamentally
determine two different theoretical paths of development in modern and contem-
porary Taiwanese philosophy. While the former is a representative of the older
generations, the latter stands at the beginning of her academic career. Besides,
Professor Lin is a Confucian scholar and a student of Mou Zongsan, probably
the most influential thinker of the second generation of Modern Confucianism.
Assistant Professor Wu, on the other hand, is researching, analysing and re-inter-
preting classical Daoist philosophy, following the enthusiastic inspiration of her
Neo-Daoist teacher, Professor Chen Guying.

History will show whether these two female philosophers will eventually liberate
themselves from from the shadow of their great masters, together with numerous
other female scholars who are trying to find their way through the dense and dif-
ficult jungles of past and present philosophical theories. And since we now find
ourselves at the threshold of the third decade of the 21 century, in which the En-
lightenment values of equality, autonomy, subjectivity and human dignity should
already belong to the long secured heritage of humankind, we should have good
reason to hope that their (and our own) life in the twilight of the idols will finally
come to an end. Moreover, I can only hope that this book will be one of the many

small, initial steps towards a more egalitarian future in philosophical theory.
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Kun 3 Osmi trigram, ki simbolizira

zemljo, Cisti yin in Zenskost 39

L
Lai Rongxiang FEVAEE 60
Lao Siguang %5 8% 56,122
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Laozhuang xin lun LR Nova
teorija Laozhuanga 72

Laozi Z&F 18,24-25,39-44, 60-61,
72-74,118,121,123-124,128-
130, 133-134

Laozi ‘wu wei’ rube guanli? Yi ‘zhi’ yu
2hi’ de kaizhan” (EF) [
Kyl g R ——DL [VR ] B

[l ] BB R Kako urejati politiko

z Laozijevim ,nedelovanjem?
Izhodisée razlik med ,vladanjem”in
JSsistemom* 133

Laozi jinzhu jinshi ji pingjia %4
FES R MY Sodobni komentarji,
interpretacije in evalvacija Laozija
72

Laozi lun ren yu ziran Z T NELH
SR Laozijeve razprave o cloveku in
naravi 133

Laozi xhu &3 Komentarji k Laoziju
124

Lee Hsien-chung %= il 56-57, 118,
121,127,131-133

Lee Ming-huei 2=} 54,57, 59,
79,91

Li # Struktura, strukturni vzorec,
strukturno nacelo, princip 26, 99,
102-103

Li #% Obrednost 21,103,134

Liji ¥8%C Knjiga obredov 22

Li Lianzhang ZFi# 55 79

Li Madou F|35% Matteo Ricci
98-100, 113

Li Tuixi 2RBi% 104

Li Xiaojiang Z5/MT. 19

Li xue £ Sola strukture 85-86, 100

Li Zhi ¥ 100

Liang Shuming #2#JE 59

Liang zhi R Praznanje 88-89, 103,
106-107,109

Liangzhi xue de zhuanzhe: She
Shuangjiang yu Luo Nian'an sixiang
zhi yanjiu AN SHETT
B 3 e S AR 2 i 5T Preobrat v
Studijah praznanja: studija miselnosti
Nie Shuangjianga in Luo Nian'ana 82

Liangzhi xuede zhuanzhe SRS
T Preobrat v studijah praznanja
82,89

Lin Budie #ANE 75

Lin Ming-chao #R#Jf 57

Lin Yue-huei # H # 59, 65, 75-115,
126,133, 140, 142

Liqi lun P4 Teorija /igi, teorija
strukture in vitalne ustvarjalnosti 102

Liu Jishan $/HE11 81, 88-89,103

Liu Shipei At 29-30

Liu Shu-hsien 285 51,55-56,59,
69,79, 83

Liu Xiang 2] 21

Li Miaofen @045 113

Lu Xun &1t 19

Lunyu it Razprave 15,46, 48,101,
107

Luo Guang #ot 56,127

Luo Nian‘an #E %% 81-82

Luoji dianfan S5 ML Logicne
paradigme 65

M

Ma Danyang f§ 115 23

Mei Qianli #5737 Thierry Meynard
112

Mengzi i#i§~ Osrednje Mencijevo delo 69

Ming Dinastija 16,18, 21,45, 67,75,
80-86, 88,95,103,105-113,131
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Ming de F# Jasna krepost 103

Minjian zongjiao [[H 5% % Ljudske
religije 111

Minjin dang [ # Stranka ljudskega
napredka 53

Mou Zongsan 55— 51,56-57,
59, 65, 67-70, 75-80, 83, 88, 91,
105-109, 114,131, 140, 142

N

Neibude zhijue P [#) EL 5 Notranje
sebstvo 69

Neisheng waiwang N 84} F Notranji
svetnik in zunanji vladar 66,73

Nicai xin lun JE KB Nova teorija
Nietzscheja 72

Nie Shuangjiang #H# T 82

Nii jie L, Lekcije za zene 17,20

Niizi fugian hui Z 1EHE &
Zdruzenje za ponovno pridobitev

zenskih pravic 29

P

Peng Guoxiang %2 [H+F 86

Penghu yuekan FE389 A T Mesecnik
Penghu 133

Q

Qi % Tvornost, vitalni potencial 22,
24,26-27,56,99

Qi pai %K Struja gija 56

Qi qing 1% Sedem situacij — sedem
kategorij v dojemanju zunanje
resni¢nosti 102-103

Qian #z Prvi trigram, ki simbolizira
nebo, ¢isti yang in moskost 39

Qian Mu 82 60, 95

Qing i Dinastija 18,21, 28, 94

Qingjing pai f5EFJK Sola jasnega miru
24

Qiu Jianshuo ES{#AE 127

Qiu Jin KF 18

Quan zhen 4= H. Popolna resni¢nost 22

Quan zhen qi zi 2> H L Sedem
mojstrov Popolne resni¢nosti 23

Quanshi yu gongfu: Ming Song Lixue de
chaoyue qixiang yu neizai bianzheng
AREEL TR, ORI PHLER (8
Wt e BN FER# RS Interpretacija
in samokultivacija: iskanje
transcendence in notranja dialektika
neokonfucijanstva dinastij Song in

Ming 82

R

Ren 1= Clovetnost 46-49,74,103

Ren wu xing tongyi lun A4)1% [F] 5L 5
Teorija o podobnostih in razlikah
med esenco ¢loveka in objektov
104

Renshi xinzhi pipan it Cr Z L F
Kritika spoxnavne zavesti 67

Renwen shehui gaodeng yanjiuyuan
NSO @ SR TR Institut
za visje raziskave na podrodju
druzboslovja in humanistike 57

Renyi neizai 1~ 22 N {E Inherentna
morala 69

Rumen neide Zhuangzi PN ST
Zhuangzi kot del konfucijanske Sole
62,131

S

San jiao —# Trije (osrednji) nauki
kitajske tradicije: konfucijanstvo,
daoizem in budizem 111-112
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San jing si shu —#VUF Trije klasiki in
stiri knjige 93

Shaanxi P74 Ime province 20

Shangdi -7 Vrhovni vladar, Bog
98-99

Shehuizhuyi jiang xi she #1 8 &
Frf &t Druzba za debate o
socializmu 28

Shen # duh 22,2627, 43

Shen Qingsong VLIE A 55

Shen Xiu #1155 26

Sheng wu ai le 4= % 4% Odsotnost
Custev v zvoku 134

Sheng xian ¥ & Svetnik,
konfucijanski modrec 77,108,113

Shengmingde xuewen 4= 7 [ £ H]
Nauk o Zivljenju 66

Shi Jiti Dekliski priimek Lin Yueh-
huijine matere 75

Shixue (Silhak) %% Sola prakti¢nega
ucenja 99

Si de PY%8 Stiri kreposti (Poglavie v
knjigi Lekcije za zene) 21

Si de PY## Stiri kreposti (§tiri
transcendentalne forme) 103

Si duan U3 Stirje zametki, §tiri
transcendentalne forme 102

Si shu PU## Stiri knjige 93,95

Si shu wu jing VU3 Fi4€ Stiri knjige
in pet klasikov 92

Siduan qiqing PY3i-E1% Stirje
zametki in sedem situacij 102-103

Sixiang danwei B AH B4 Miselna
enota (metoda) 57

Song K Dinastija 16, 38, 45, 67,75,
80-68,95,105-108,110-113, 131

Song Ruoshen K4 ¥ 18

Song Ruozhao KA1 18

Sun Buer #4448 17-18,20,22-27

Sun Buer yuanjun chuanshu dandao
Skrivna knjiga zgodbe notranjega
eliksirja mojstre Sun Buer 24

Sun Buer yuanjun fayu 54— J0H 155G
Izbrani izreki mojstre Sun Buer 24

Sun Fuchun 2% % 23

Sun Zhongxian MEE 23

T
Taiwan zhexue xuehui £ /& ¥ 22 ¢

Tajvansko akademsko zdruzenje 57

Tang Junyi (Tang Chiin-yi) JHH %%
55,59,78,91,110

Tao Demin Fgff [ 93

Tian X Narava, nebo 69

Tian dao K& Pot neba 88,109

Tian 1i K¥ Struktura narave 109

Tian yi bao K F&## Casopis naravne
pravi¢nosi 29

Tiantai K& Sola kitajskega budizma
67

Tianwen zhi KL E Razprava o
astronomiji 20

Tianzhu jing shiyi KX T HEFER
Interpretacija katoliskih klasikov 99

Tiyong #4H Esenca in funkcija
(substanca in uporabnost) —
binarna kategorija 35

Tsinghua daxue 5 % KE% Univerza
Tsinghua 56

Tu Wei-ming FL4EHH 45, 55,111

w

Wang Bi £ 124,128,134
Wang Chongyang + #[5 23-24
Wang Ji & 113
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Wang Longxi T#EI%E 113

Wang Longxi »xianzai liangzhi« shiyi +.
HEIR [ RLAERFN] FBESE Razlaga
in kritika Wang Longxijevega
»prisotnega praznanja« 97

Wang Shumian T UK 60

Wang Yangming F[%] 68,81-82,
88-89, 100, 103, 106-107,113

Wanwu &4 Vse obstojece 109

Wei Huacun ZE #4718

Wei Jin £ Obdobje dinastij Wei in
Jin 107,118-119,124,128-129,
133-134

Wen 3 Kultura, pismenstvo 27

Wu i Vojagka mo¢ 27

Wu ff: Odsotnost 128

Wu Hui-Ling %288 56, 60, 62, 65,
117-134,140, 142

Wu Kunru 8540 55

Wu Kunrui %% 128

Wu wo X Stanje brez jaza 26

Wauxiande zhixin f R F 80
Neskoné¢na spoznavna zavest 69

Wuzhi cunyoulun #E#17A #
Ontologija neoprijemljivega 68

X

Xiandai xin ruxue yu Dongya wenming:
wenti yu zhanwang FLAT 5% B
BRni SCHA: [ B2 B Moderno
konfucijanstvo in vzhodnoazijske
civilizacije: problemi in vizije 83

Xianggang Zhongwen daxue Fritk
H 3R EE Kitajska univerza v
Hongkongu 66

Xianxiang yu wu zishen T KLY H &
Pojavi in stvari po sebi 67

Xianyang Ji{{fH Ime mesta 20

Xiao 2 Otroska pieteta 74

Xiao chuantong /M#&T Mala tradicija
112

Xiao Chunbo j &liff1 60

Xiaoyao 1% Brezskrbno lebdenje 121

Xin /» Sréna zavest 27,68-69,
102-103

Xin daojia #1i& % Moderni daoizem
56,60-62,71,73

Xin jing 088 Klasik sréne zavesti 104

Xin ruxue H{f: Moderno
konfucijanstvo 51, 53-60, 62, 65—
66,69-70,73,78-79, 83, 90-95,
107,110, 118,130, 139-140

Xin shiji HTTHAC Nova doba 29

Xin shiji she #tHAC+E Zdruzenje
nove dobe 28

Xin shilin zhexue #r 1 AR EEE
Neosholasti¢na filozofija 56

Xin xue 022 Sola sréne zavesti 88,
100, 106

Xingti 14#% Moralna substanca,
moralno sebstvo 68—69

Xinti yu xingti OB BB Substanca
sréne zavesti in prirojena moralna
substanca 67

Xinxing lun ‘0145 Teorija winxing,
teorija sréne zavesti in ¢loveskosti
102-103

Xiong Shili #6177 51,59, 66

Xu Fuguan #1818 56-57,59,91

Xu huanghou % £ Ji5 Cesarica Xu 18

Xu Zihua fRE 4 18

Y
Yan Lingfeng & % % 56, 60-61,128
Yan yi & & Jezik in pomen 128

Yang [ Prisojna stran 26-27,34-42
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Yang Rubin # i & 56, 62,131
Yangming ,neishengzhi xue ‘yanjiu [%
[INEEZ 2 | 5T Sl‘udijﬂ Wang

Yangmingovega »nauka notranje
svetosti« 82

Ye Haiyan 38 118

Yesu xin huaxiang HE ik 1% Nova
podoba Jezusa 73

Yi £ Pravi¢nost 46,103

Yi jing 548 Knjiga premen 39,73,
128,131

Yin 2 Osojna stran 26-27,34—44

Yinyang [Z[% Prisojnost in osojnost,
moski in Zenska — binarna
kategorija 27,35-44

Yigu tongdiao: Zhuzi xue yu Chaoxian
xinglixue EfFE: KTE
Sl B e P2 Druga pesem, ista
melodija: Zhu Xijev nauk in korejski
racionalizem 82

Yi zhuan 588 Izrocilo knjige premen 39

Yizhuan yu dacjia sixiang 7y {5 BLiE 5
BAE Knjiga premen in dacisticna
miselnost 72

You H Prisotnost 128

Yu Peilin RE5HL 56

Yuan shan [E]3% Enotnost srece in
dobrote, Summum Bonum 68

Yuan shan lun [E135 5% O Summum
Bonum 67-68

Yunzi f0F 85

Z

Zaogi Rujiade daojiahua 5- 39117 2
(138 Z A Daocizacija zgodnjega
konfucijanstva 62

Zhang Chenggiu 7R/&HK 60

Zhang Heng &% 79

Zhang Junmai SR A #) 59,107

Zhang Qidiao 5K H4 56,61

Zhao Jinzhang #4560

Zhen Dexiu EE75 104

Zhexue xi %5 & Oddelek za
filozofijo 57

Zhexue yu wenhua PR E AL
Filozofija in kultura 57

Zhi & Modrost 103

Zhi liang zhi £ #1 Najvisje ali
ultimativno praznanje 89

Zhi zang yu yi K782 E Znanje je
vkljuéeno v namero 89

Zhide zhijue 2 1) FL 5 Intuitivni um 68

Zhide zhijue yu Zhongguo zhexue & 1]
B A B E,: Intuitioni um in
kitajska filozofija 67

Zhijue H1%# Zor, intuicija 68,103

Zhong yong 1§ Knjiga ravnovesia 74

Zhongguo nii bao i[5 2Rk Kitajske
Zenske novice 18

Zbongguo zhexue shijiu jiang [ 37
21 JUa# Devetnajst predavanj iz
kitajske filozofije 69

Zhonghua quanguo funii lianhe hui
A4 [EH 2K 2 Vsekitajska
federacija zensk 19

Zhongwen xi H13 % Oddelek za
kitajski jezik in literaturo 57

Zhongyang daxue H K £ Univerza
Zhongyang 118

Zhongyang yanjiu yuan H S TG
Academia Sinica 56

Zhongyang yanjiuyuan Zhongguo
wenzhi yanjiusuo H S 5L HH
SCH ST HT Indtitut za kitajsko
literaturo in filozofijo na Academii

Sinici 75
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Zhou J#] Zhou (dinastija) 10, 39

Zhou Shaoxian JAZ1E 60

Zhou yi zhushi yu yanjiu J& 5 51 FE SLH
Jt Raziskave in komentarji h Knjigi
premen dinastije Zhou 72

Zhu Xi &% 26,45,81-82, 84-85, 89,
97-100, 102-104

Zhuangzi #f Zhuangzi, mojster
Zhuang (delo) 42, 61,72-73,77,
118-123,128-131,133-134

Zhuangzi ¥ Mojster Zhuang
(oseba) 60-61,71-74,119-123,
129,132-133

Zhuangzi jinzhu jinshi 115 51 4 B
Sodobni komentarji in interpretacije
Zhuangzija 72

Zhuangzi zhexue T
Zhuangzijeva filozofija 72

Zhuangzi zuanjian =¥ %2 Redakcija
Zhuangzijevih Studij 60

Zhulin gixian 7T E Sedem
modrecev iz bambusovega gaja 128

Ziran HZR Pristnost, avtenti¢nost,
spontanost 74

Ziyou pai 4 HJK Liberalna struja 55

Ziyoude wuxian xin [ H 1) R
/> Svobodna in neskonéna sréna

zavest 68
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Priloga 1: Kronoloska tabela kitajskih dinastij, obdobji
Kitajske Republike in Ljudske Republike Kitajske

H Xia 2100 -- 1600 pr. n. it.
F Shang 1600 -- 1066 pr. n. it.

J& Zhou 1066 -- 256 pr. n. t.
PiJE Zahodna Zhou 1066 -- 771 pr. n. t.
75 il Vzhodna Zhou 770 -- 256 pr. n. it.
K Chun Qiu (Pomlad -- Jesen) 770 -- 476 pr. n. §t.
1% [ Zhan Guo (Vojskujoce se drzave) 475 -- 221 pr. n. it.

Z Qin 221 -- 206 pr. n. it.

¥ Han 206 pr. n. t. -- 220
PUy¥ Zahodna Han 206 pr. n. §t. -- 23
< Vzhodna Han 25 -- 220

—[# San Guo (Tri cesarstva)
3 Wei 220 -- 265
%) Shu 221 -- 263
2 Wu 222 -- 280

P Zahodna Jin 265 -- 316
% Vzhodna Jin 317 -- 420
/N[ Sestnajst drzav 304 -- 439

F 1t Severne in juzne dinastije

R %] Juzne dinastije
* K Song 420 -- 479
< 3% Qi479--502
* % Liang 502 -- 557
* % Chen 557 -- 589

Jt#] Severne dinastije
»  Jt# Severna Wei 386 -- 534
* %l Vzhodna Wei 534 -- 550
«  Jk5% Severna Qi 550 -- 577
« 4%l Zahodna Wei 535 -- 557
- JtJH Severna Zhou 557 -- 581

% Sui581-- 618
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J# Tang 618 -- 907

T4+ [ Pet dinastij in deset drzav
J5 % Pozna Liang 907 -- 923
Ji J# PoznaTang 923 -- 936
J5 & Pozna Jin 936 - 946
J5i{X Pozna Han 947 -- 950
J5i 5| Pozna Zhou 951 -- 960
1 Deset drzav 902 -- 979

% Song 960 -- 1279
JtoK Severna Song 960 -- 1127
R 2K Juzna Song 1127 -- 1279

il Liao 916 -- 1125

755 Zahodna Xia 1032 -- 1227

4> Jin 1115 -- 1234

JG Yuan 1271 -- 1368

B Ming 1368 -- 1644

i Qing 1644 -- 1911

th 2 [ Republika Kitajska 1911-1949 (na Tajvanu e traja)
i \ R LA Ljudska republika Kitajska od 1949 naprej
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Priloga 2: Transkribirani intervjuji
A) Transkripcije intervjujev z Lin Yueh-hui, december 2017

Sprasevalka: Jana S. Rosker (& 5 #F, skrajsano %)
Intervjuvanka: Lin Yueh-hui (% H #, skrajsano #£)

INTERVJUI

A ASBATHLBA UG T AR EDE S F R R AT RS ? R AR AR A
&, NMEGERTRE, MiRRETD L. ATRER ZAR R A B
B ERRH . WENRBERAE R, EIREIER T, RR R — A
R B, URRAT R E R E R, B RS A

M AR P RS T RE S R A RS0, BER S (RS
fisdr) , R ESEE LSRN, BERKREEERAE
REAE VAR I — (882, IREE R EE, AR R, 7238 (E H I,
K5 W42 52 1) QRIS AR A0 N R A FG T LAt ZH R 65 18 5 L L Al 3 18 SRR )
No AE— (8 BAERES b, PR A S5 7 R AR 5% = A Sl o 8 B2
RATMR, ALEAE DA SR8, SRS 2R ERE R — 12
1E, MME B, EREEEEEL I TGRS - REEEDRS
Fatam, TE —fE debatefd aR AR IR A AP AP IR EE, RIS F E b, JA
A SVE RGP R ACIE S Rt am S B Ak . T DAIBAS 35 vh 20 2 A Wi
approach, —f{EJZH] interpretive histororical approach, —ffl/2 phylosophic
analitical approch. T LAFE AR 8 -5 SCH th IR F Rp(E A — 12 B AR 5L
WEFTR)— M7 3, — 8 2 5 82 ) — {1 debate i1 5 74 5 pl— (1 25 5% 73 B
FUSRTE, BrUAER, M1 S (A% B U AR s A, W A S TS0 JE AR s 0
WEFC B 77 SR AT B, (HREA R MR R E BRI, FrAbE...... (
AR R MREERN, EEEA —EEFTMREED PR R — 1
WFi S e E ™, international history approachF&&VEE, HZHEAMFEIRE
JEAE — (8 T S22 Tt 7 7T e & s B NIRRT #falt

e MEAR (BUARHR I O R ) EA B G2 RS 4
R

M AT, AR SRR B — 8 ARG SR E 7C 11 3 R 2 0 8 R k1
— RS

M. WK, JE RO

M S, HRERSCER B b BAM A AR IR % P R BC 7 2R B AR IS 1A e, 2
DUAE BB (o SO T A A e SCER T 3, gt A — Ml S R B R — SR 5
B AR, IR R SRR AR RIR e e AR W E A, (HRITH IR
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B TAF A I Eedic TAE. B DUIRE & &, SRR A2 — (5
SCER R AR T Lo

e AE AR AR I, R ARH B, AR R
MR B, IR
A ANRERIEA

MR B, R PR AT e A AR A AE (S Le i i AR E A K R, AR
BAbAT L OAS TR IR S B R

A W, 4F! T ARERE, R AR R RRE S AR e R E S
MR, Wl IRIZHR AR =584, FrbMRRFIRIE B, UE, M
R—"F, WE- IRSEAFA AT AR —(EZ A0 ? B REA AR R — M5
8 RRAMEMERI AN

Mo S, BOSEFE PO AR . B, WEHKSEE N
)RR ARG, AJREEMZE, T AEEL, A EANRE HAL. 7 (
M. HA, B KB, AR, PEARRINE AT LA H
EEREAR L, R EE A TR AR 2 R T T s A 2
A, ARFCEHU S F AR, AR FCE T At R T B A
Gt BTN, ARG AR SR T AT IRE R, b EIE IR R, Ei
PREGFAR 22 504 B N8 LS R PU ARG 2k, PrCAwl2 R, AL 18 st (1
NTE HaE, Al — N S Adatk, TS M2 5.
MR Z NERABAR 22 TR AEAEMR S AT 3, (E A R At — e A 37 B S5 55 (5
R NFIE, PRI BRI, A h R, IRBRAT.....

CRSPET S NCES NN E N (RN = ool

e ¥, BTOREAAE, MARRMEGRKES (. BERE! O, fb
A EREEMAEAN, e a8 L, Mg mE s . 5@
F s MBTHTE SR, PSRRI A B, S AS U SR AT IS I A RS, S
R R . RIS M Fa R A — A A AR R e, AR sedE A e
—EATE R Ty ke, LEIERE, R REIZ, ARAAH, ZEItH.

%: Hy u;y ﬂf‘j‘r ?‘Z%Eig_fo

M R AIRMEFERM A VA CAEE RS E, A O AER
SUNE CRITEREH I — AT GGE: ), B B AR IE AR DO
B, PrULRRIS(E R M PTas B S A FAR. BT, honest ) — {5 .

i RBAHACK - EmE .
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e SRR, RALAIERR VISAEEEE, IEMERERE AL, A RLENE A S
FHFE, MRS, —EEEAAER PRGBS EIE AR 5
1788, FrUAZff—ME hard work, it AE LT, VREFH —{fHhard work
M, ANEFRCEER, REMREERRDG, LWE E: 3
fighting AL T FACTF AL T AH LG AR, At F — {18 e gy AL AR
b, MZRRYe, I LR SRR, IREAETE R AR A RAT B,
fize, FIREA AT R, — R AR TR, R E D T, RIRAEST
AR VUARAE AR M . (HRAhaile, E/RRE NilE, KAEEbIET e
B0e, WErh TERA R, WAL PR A ISR, HENe sk
AR RO T e U R, WU AR T —EEE R, LA
RVUHEE, ZPUFERA TR, EPBRE B, Eifashionfy ffashion
FIEME P G, ISLe RV, TR, i AR SR e 2R
W A2 558 I A1 R L — W F) R, IR SRVE A 1, PR R B iR AR
ESE S oh—fEe, BB 1, p53iA 1, (HRRAEEA, IEAANES, i
AR, AR R R A A ZE ARSI IR R, R T TR RO AR B, JR 1R
B, AUHA SRR SR RE RS EAMT AT BUH — R E 2L
A Al . A EREERE L YEAERTOR, LR G R. BIEKRIEBRIR R, &
FEERSEAGEERL, BORRMIRZ RITEERIREL M4, BEEGEES
g, BB S ORISR L E A IE B 2 IR fashion SR VG, SR1% Ot TR 4
I, BHEIRAIHETT LR BT, ERFZATREE, 2R R EEA
THRE G KB ZAZR, RAR SRS P A SRR R, BAERAT
IR T FAT B, ANEIEMET G SRS EAREZ) Preihs,
REA AR, Prag ek, M —a)Raa, AL N Rh L ar s
—h)EE, B E R, EAR RS, AR RIRERUIBER T, AR A
PR iR i G B0 (HORFRREE — 200, FaRE =00,
AU BT AR AR, K2 NS I — 87 Sl 2 A 5k, f—
SRR E T, REARIREE 5, ARAMMNERE? FEARIRE
solid, AEAREHIZLE . MEIRICFAIRORS, — 2 EEmss e, BHEE
R AR, T HEESE = A)RE, AR IR B — A RERE R AR —A)RE,  (C
. ERZAERD EE T e —Msystem, BUE R E K —flHcoherence, Ktk
HIRE CZ0TFT R SR VU B SRR R VG RS, IR S — ) RE R R
w—r)Eh, (B EZE AR, —Es , B, e AR —(Es
i, BRI AR L YE . L PERRR, IR BRI,
A ERSEAMERERR, AR ERK

A LR IR IR S AGAE TR T SO A AR AN R Bl M B R
BT —HE CRFRRE R, mWHAZE R, AR, RAEAE
—EERES, LB, WRANRAH SR, WRAKLE Ok fhEBER
SR UIRER)) fMEMAH —E M m. .
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