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Tradicionalna siniska relacijska etika
in organizacija druzbe v kriznih c¢asih
virusnih epidemij

1 Uvod

sne pandemije covida-19. Kot sinologinja ne morem mimo dejstva, da se je

koronavirus, ki vodi do plju¢nega obolenja z visoko stopnjo nalezljivosti in
smrtnosti, najprej pojavil na Kitajskem, torej na kulturno-jezikovhem obmo-
¢ju, ki je jedro mojih raziskovalnih interesov in Studij. Poleg tega je kmalu po
razsiritvi bolezni na globalno raven, s ¢imer so se pokazale njene pandemicne
razseznosti, postalo jasno, da ravno Kitajska in druge regije siniskega kultur-
no-jezikovnega obmocja' sodijo med podrodja, ki so v procesih zajezitve in

I deja za pricujodi prispevek je nastala na zacetku leta 2020, v obdobju viru-

1 Sinisko kulturno-jezikovno obmocje obsega vecino vzhodnoazijskih regij, pa tudi nekatere
regije v Jugovzhodni Aziji, kot na primer Vietnam. Izraz se nanasa na vsa obmocja, ki so bila
v zgodovini pod kulturnim vplivom Kitajske (predvsem konfucijanstva, pa tudi chan-budizma
in nekaterih drugih idejnih sistemov) in so tradicionalno uporabljala kitajske pismenke. Za
Korejo gl. na primer Maldonado 2020, 129-30.
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eliminacije virusnih epidemij precej bolj ucinkovita kot drzave evro-ameriskih
regij (Kelly 2020, 2—3; Escobar 20203, 3).?

Kot raziskovalki, ki deluje na podrocju kitajske filozofije in predvsem etike, so
se mi ob tem odprla Stevilna vprasanja, ki so povezana predvsem z razlogi za
nastanek teh razmer in s pogoji, ki so do njih privedli. Dejstvo, da so razlogi
za nastanek epidemije v veémilijonskem mestu Wuhan verjetno povezani s
pomanijkljivimi higienskimi razmerami na trznici z Zivimi (tudi divjimi) Zivalmi,
je v svetovni (zlasti zahodni) javnosti sproZilo ne samo val ogorcenja in zgra-
Zanja nad »primitivizmom« in »nizko stopnjo kulture« wuhanskega prebival-
stva, temvec tudi nesluteni porast sinofobije in novih rasizmov, povezanih z
nepremisljenimi predsodki in pomanjkanjem poznavanja kompleksnih dejav-
nikov, ki opredeljujejo vsako kulturo in posameznike, ki v njej Zivijo in deluje-
jo. Esencialisti¢ni pogledi na »drugega« in posploSujoce razumevanje »dru-
ge« kot nosilke/nosilca dolocenih znacilnosti, ki naj bi se v ljudeh oblikovali
zgolj kot rezultat njihove etni¢ne in rasne pripadnosti, so v zahodnih druzbah
ponovno priplavali na povrsje in se izrazili v novih oblikah rasisticno pogoje-
ne ksenofobije (Martel 2020). To kaze na dejstvo, da so rasizmi v evro-ame-
riskih druzbah vseskozi latentno prisotni in da so strukturna osnova organiza-
cije skupnosti, splosnega dojemanja razmerja med posamezniki in druzbo ter
prevladujocih miselnih in vedenjskih vzorcev ljudi, ki se oblikujejo s Sirjenjem
tako eksplicitnih kot prikritih ideologij. Hkrati smo bili marca, aprila in maja
2020 ksenofobi¢nim in rasisticnim incidentom pri¢a tudi na Kitajskem, kjer
so jim botrovali strahovi pred ponovitvijo epidemije oziroma drugim valom
obseZne in eksplozivne Siritve novega koronavirusa (Fifield 2020). Pri tem se
neobhodno zastavlja vprasanje, ali je rasizem univerzalni pojav, do katerega
v kriznih razmerah nujno prihaja povsod po svetu, saj naj bi temeljil na biolo-
Sko zasnovanih instinktivnih reakcijah vseh pripadnikov in pripadnic ¢loveske
vrste na strahove, povezane z drugacnostjo. A ¢e se nanj ozremo z nekoliko
SirSe perspektive, ki vkljucuje tudi ontoloske in epistemoloske vidike razume-
vanja »drugegag, se kaj hitro izkaze, da je veliko bolj verjetna teza, po kateri
gre pri tem pojavu za kulturno pogojeno ideologijo, ki jo je mogoce uporabiti
kot dokaj ucinkovit politicni mehanizem nadzora Sirsih slojev prebivalstva ter
ohranjanja interesov financnih in politi¢nih elit v druzbah centra, ki so svojo
modernizacijo zgradile na kolonializmu.

Vsa ta vprasanja so pomembna in vzajemno povezana, saj so del SirSega
ogrodja, ki opredeljuje transkulturne raziskave ter s tem povezave evro-a-
meriskega in vzhodnoazijskega kulturno-jezikovnega prostora. Vendar se s

2 Rastko Mocnik v zvezi s pandemijo COVID-19 poudarja (2020, 3), da so bile »tri ¢etrtine obo-
lenj in Se ve¢ smrti v drzavah zveze NATO«.
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filozofskimi osnovami in ideoloskimi implikacijami rasizma v okviru kriznih
razmer virusne pandemije ukvarjam v drugih Studijah (na primer Rosker
2020, 5; 2021a; 2021b). Zato se bom v tem prispevku osredotocila predvsem
na drugo temeljno vprasanje, ki je prav tako tesno povezano s pandemijo co-
vida-19 in obravnava kulturno pogojena ozadja, ki so botrovala specifiki zaje-
zitvenih ukrepov v siniskih regijah.

Eksplozivna pandemicna Siritev bolezni covid-19 je leta 2020 jasno pokazala,
da je eno najucinkovitejsih orodij pri zajezitvenih ukrepih, ki jih uvajajo vlade
vseh drzav, ravno medcloveska in medosebna solidarnost, ki mora biti pove-
zana tudi z doloceno stopnjo samodiscipline. To je zagotovo vplivalo na prej
omenjeno dejstvo, da so bile vzhodnoazijske oziroma siniske druzbe v pro-
cesih zamejevanja in eliminiranja novega koronavirusa veliko uspesnejse in
ucinkovitejSe kot strategije evro-ameriskega prostora. V tej Studiji izhajam iz
predpostavke, po kateri razlogi za to diskrepanco ne ti¢ijo samo v razli¢nih
politicnih sistemih in tradicijah druzbenih redov, temvec so povezani tudi s
tradicionalnimi eti¢nimi sistemi, ki so se oblikovali in prevladovali na obeh
kulturno-jezikovnih obmodjih in ki Sirokim slojem prebivalstva predpisujejo
dolocene, kulturno pogojene interakcijske vzorce. V tem pogledu nam lahko
kontrastna analiza modela individualisticno opredeljene etike na eniin t. i. re-
lacijske etike vlog na drugi strani pokaze nove moznosti poglobljenega uvida v
splosne dejavnike, ki v obeh primerih opredeljujejo dojemanje razmerja med
posamezniki in druzbo. Zato nam lahko tovrstna analiza ponudi uc¢inkovito raz-
locevalno orodje za teoretski izbor pozitivnih ukrepov na eni in eliminacijo
oziroma nadgradnjo pomanjkljivih strategij na drugi strani. Tovrstno teoret-
sko ogrodje ne bo zgolj dobra osnova za nadaljnje raziskave, temve¢ nam lah-
ko ponudi predvsem ucinkovito metodo prenasanja tovrstnih transkulturnih
znanj v prakso, in sicer predvsem na ravni zakonodaje in izobraZevanja.

Zgoraj opisana vprasanja, povezana s kulturno pogojenostjo dominantnih si-
niskih, zlasti konfucijanskih eti¢nih sistemov, bom poskusala osvetliti z vec
med seboj tesno povezanih zornih kotov. Najprej bom izpostavila osrednja
vprasanja, povezana z globalno etiko, ki se zastavljajo v kontekstu aktualnih
svetovnih dogodkov. Pri tem se bom osredotocila na diferenciacijo med raz-
licnimi modeli razmerja med posameznikom in skupnostjo. Zatem bom kritic-
no obdelala tezo imanentne avtoritarnosti vzhodnoazijskih druzb (zlasti tis-
tih, ki jih druZi skupna idejna dedis¢ina konfucijanske etike); v nadaljevanju
bom razjasnila tiste temeljne pojme teh eti¢nih sistemov, ki dolocajo korela-
tivno dojemanje razmerja med posameznikom in druzbo ter omogocajo de-
lovanje posameznikov v okviru etike vlog oziroma t. i. relacionalizma. lzsled-
ke te analize bom poskusala v zaklju¢nem delu povezati z ukrepi digitalnega
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nadzora, v sklepnem delu pa tudi z nalogami globalne humanisti¢ne znanosti
ter transkulturne moralne filozofije, ki bodo lahko sluZile procesom snovanja
nove globalne etike tretjega tisocCletja.

2  Globalna kriza in etika solidarnosti: kolektivizem,
komunitarizem, univerzalizem ali relacionalizem?

Kot Ze omenjeno, se je v asu razvoja pandemije izkazalo, da so bile siniske
druzbe v njeni zajezitvi ucinkovitejSe kot druzbe evro-ameriskega geopolitic-
nega prostora. Stevilni avtorji in avtorice so druzbene razloge za visoko stop-
njo kooperacije, ki je bila pri tem potrebna, pripisovali nacelni poslusnosti in
kolektivizmu (Escobar 2020b, 3), povezanemu z avtokratskimi ustroji druzbe.
Oboje naj bi sodilo k skupni, na konfucianizmu temeljeci politicno-idejni de-
dis¢ini vzhodnoazijskih druzb (gl. na primer Han 2020a, 4; Oviedo 2020, 4;
Escobar 20203, 2; idr.). Taksno stalis¢e je povrsno in posplosujoce, zlasti Ce se
spomnimo, da so bili zajezitveni ukrepi najuspesnejsi v tistih vzhodnoazijskih
drzavah, ki niso avtokratske, temve¢ demokrati¢ne. Za boljSe razumevanje te
problematike moramo najprej razjasniti pomen razlicnih modelov razmerja
med posameznikom in druzbo.

Pri tem je treba izpostaviti razhajanja med razli¢nimi oblikami takSnih mode-
lov tega razmerja, ki ne temeljijo na individualizmu, temvec¢ znotraj njega po-
udarjajo vlogo druzbe oziroma skupnosti. Taksnih modelov je ve€ in se med
seboj precej razlikujejo. Za boljSe razumevanje druzbenih struktur v Vzhodni
Aziji si bomo najprej nekoliko pobliZe ogledali stiri osrednje tovrstne modele:
kolektivizem, komunitarizem, univerzalizem in relacionalizem. Pomanjkanje
razlikovanja med temi razli¢nimi tipi razmerja med posameznikom in druzbo
namrec vodi do Stevilnih nesporazumov in napacnih interpretacij, ko gre za
interpretacijo in kategorizacijo vzhodnoazijskih druzbenih in politi¢nih siste-
mov.2 To, kar imajo ti modeli skupnega, pa je temeljna razlika, ki vse njihove
strukturne okvire loci od druzbene paradigme individualizma.

Kot je splosno znano, je individualizem idejna osnova modernizacije, ki se je
razvila v zahodnih druzbah. To je sistem, osnovan na poudarjanju vloge, in-
teresov in pravic posameznika v razmerju do druzbe (Lukes 2020, 1-3). Te-
meljne pravice posameznika so v idealnotipskem prikazu tovrstnih, torej de-
mokrati¢nih druzb omejene s temeljnimi pravicami soljudi. IdeoloSka osnova

3 Tudi Emilé Durkheim, ki nedvomno sodi h klasikom moderne sociologije, v svoji knjigi o de-
litvi dela v druzbi ni razlikoval niti med kolektivizmom in komunitarizmom, prim. Durkheim
1964, Simpson 1964, xi.
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zahodne humanisticne demokracije je torej kvantitativno dolocljiv koncept
pravic¢nosti, ki velja za vse, saj so v tem modelu vsi ljudje razumljeni kot na-
celoma enaki.* Medtem ko je to razmerje v evropski, helenisticno-krs¢anski
tradiciji urejeno z dogovorom, konvencijo in zakonom, se v Vzhodni Aziji, kot
kaze, nikoli ni mogla prav uveljaviti ideja, da je pravi¢nost in skladnost med
ljudmi mogoce doseci s pomocjo zakoli¢enih, normativnih ter splosno spre-
jetih in v vseh polozajih veljavnih predpisov. To postane jasno Ze, e si ogle-
damo koncept individualnih pravic, ki je siniskim idejnim tradicijam prav tako
tuj kot brezpogojno upostevanje kolektivnih ozirov in dolznosti (Rosker 2005,
211). Splosna deklaracija ¢lovekovih pravic tovrstnih specificnih posebnosti
ni upostevala. To pa Se zdale¢ ne pomeni, da ne smemo biti kriti¢ni do tistih
avtokratskih vlad, ki tovrstne trditve izkoris¢ajo in zlorabljajo za zatiranje po-
sameznikov in marginaliziranih skupin.’

4 Tak posplosujoci koncept nacelne enakosti vseh ljudi je tradicionalnim siniskim modelom
etike tuj, saj je — zlasti konfucijanska — etika osnovana na modelu, katerega osnovna paradig-
ma so odnosi v druZini, ki v tem okviru niso dojeti kot odnosi med enakimi ljudmi z enakimi
pravicami in dolZznostmi. Osnova tovrstne neenakosti seveda niso odnosi med spoli, temvec
v prvi vrsti odnosi med starsi in otroki oziroma med generacijami. Vendar vec o tem kasneje.

5 Pri tem se pogosto omenja prav voditelje Ljudske republike Kitajske, ob¢asno pa tudi singa-
purske politike ter njihov nadvse problemati¢en koncept t. i. »azijskih vrednot« (gl. Rosker
2016). Kar je v tem kontekstu pomembno, je namrec zgolj dejstvo, da ¢lovekove pravice niso
univerzalna entiteta, ki bi jo bilo mogoce meriti z enotnimi kriteriji. Gre za pravni koncept,
ki pogosto ne uposteva dovolj specifike polozaja, v katerem je obravnavan. Kriteriji oziro-
ma konkretne definicije ¢lovekovih pravic se namrec v veliki meri $e vedno vzpostavljajo na
podlagi zahodnega sistema vrednot. Tako je v diskurzu ¢lovekovih pravic vse od leta 1948, tj.
od sprejetja Splosne deklaracije, poudarek na ohranjanju in zas¢iti drzavljanskih in politicnih
pravic, s Cimer se je lahko pohvalila vecina zahodnih drzav, ter manj na ohranjanju in zasciti
socialnih in ekonomskih pravic, ki so tvorile temelj drzav realnega socializma. Svoboda ne-
omejenega gibanja, denimo, k temeljnim ¢lovekovim svobos¢inam sodi predvsem zato, ker
so zahodne drzave v poloZaju, iz katerega si lahko privoscijo to svobodo zagotavljati svojim
drzavljanom in drzavljankam. Kadar gre za svobodo v obratni smeri, torej za prosti vstop,
na primer, ljudi iz globalnega juga v zahodno drzavo, si ta lahko vzame pravico zapreti svoje
meje, ne da bi ji lahko kdo ocital krsenje temeljnih ¢lovekovih pravic. Hkrati je pri koncep-
tu ¢lovekovih pravic poudarek na individualnih pravicah, medtem ko se pravice posamicnih
socialnih skupin ne upostevajo. Izjema je pravica nacionalne suverenosti v okviru doktrine
narodne samoodlocbe; gre za edino kolektivno pravico, ki se je uveljavila v tem diskurzu.
Marginalizirane skupnosti, ki bi potrebovale ve¢ pravic kot drugi samostojni individuumi v
posamezni drzavi, na primer Zenske, ostareli, skupine prvotnih prebivalcev, manjsine, pripad-
niki nezahodnih kultur in istospolno usmerjene drzavljanke in drzavljani, tudi v drzavah, ki
jim ne ocitajo krienja ¢lovekovih pravic, ve¢inoma ostajajo na dnu druzbene lestvice. Indivi-
dualizirajoca perspektiva ¢lovekovih pravic tem diskriminiranim skupinam odvzema temelje
vsakrsnega politicnega delovanja, katerega subjekt ni posameznik, temvec skupina. Ni ¢udno,
da veliko pravic, ki so za pripadnike Stevilnih nezahodnih kultur temeljnega znacaja, ne sodi v
okvir definiranih ¢lovekovih pravic. Tu lahko omenimo pravico individuuma, da ostari in umre
v krogu svojih bliznjih in ne v kateri od za to predvidenih institucij (Rosker 2005, 213).
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V druzbenih sistemih, v katerih prevladuje individualizem, so individualne
¢lovekove pravice veCinoma bolj zas¢itene. Individualizem je namrec idejni in
ideoloski model takSne druzbene ureditve, v kateri je znotraj razmerja med
posameznikom in druzbo prvi temeljen, pomembnejsi in bolj pozitivno vred-
noten. Poleg Stevilnih prednosti, povezanih z zascito, avtonomijo in svobodo
posameznic in posameznikov (predvsem slednjih), nas ta sistem sooca s Ste-
vilnimi problemi, med katere sodijo pomanjkanje ves¢in in moznosti sodelo-
vanja, porast egocentrizma, pomanjkanje vzajemne solidarnosti, druzbena
odtujenost, pretirana relativizacija vrednot, osamljenost itd. Kljub temu in-
dividualisti¢ne druzbene sisteme zagovarja vrsta zelo vplivnih sodobnih teo-
retikov liberalizma (oziroma t. i. liberalne demokracije), kot na primer John
Rawls v svoji znani knjigi Teorija pravicnosti.

Poleg tega modela, ki, kot receno, doloca ter pogojuje zacetek in razvoj za-
hodnega tipa modernizacije, obstaja Se vrsta drugih socialnih modelov, v
katerih je to razmerje opredeljeno na drugacen nacin. Kot receno, bomo v
okviru pri¢ujoCega prispevka med njimi najprej predstavili kolektivizem, ko-
munitarizem, univerzalizem in relacionalizem.

Izraz kolektivizem se je uveljavil kot protipol pojma individualizma. Nana-
$a se na mehanisti¢ni sistem skupine ali druzbe, v kateri so posamezniki in
posameznice raz¢loveceni, saj so med seboj povezani zgolj v pragmati¢nem
smislu najucinkovitejsSe proizvodnje ali koristi za druzbeni sistem kot tak. Nji-
hov poloZaj in delovanje sta opredeljena z odvisnostjo od sistema (ne od
drugih posameznikov) ter z izolacijo od drugih posameznikov, saj so ljudje
v kolektivnem sistemu vzajemno povezani zgolj prek funkcij ter objektov in
ne prek svojih osebnosti. Posameznice in posamezniki so v takSnem siste-
mu del brezobrazne mnozice; primerljivi so s posamicnimi kolesci, ki meha-
nistiéno delujejo znotraj enega in istega stroja. Seveda sistem kolektivizma
nadvse ustreza avtokratskim, diktatorskim in totalitarnim rezimom, saj omo-
goca ucinkovito centralizirano vodenje in nadzorovanje vseh posameznikov
in posameznic v druzbi.

Vendar kolektivizem, kot Ze omenjeno, ni edini model, v katerem je razmer-
je med posameznikom in druzbo oziroma druzbeno skupnostjo razumljeno
drugace kot v individualistitchem modelu. Komunitarizem, denimo, temelji na
prepricanju, da se druzbena identiteta vsakega ¢loveka oblikuje in vzpostavlja
s pomocjo odnosov s soljudmi, ki Zivijo v isti skupnosti kot celoti, pri cemer
je vloga individualnih oseb manj pomembna. V SirSem pomenu gre pri tem
za sklop interakcij med ljudmi znotraj skupnosti, ki Zivi na istem geografskem
obmodju ali ima skupno zgodovino. Zagovorniki komunitarizma (na primer
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Alasdair Maclntyre, Michael Sandel, Charles Taylor idr.) kritizirajo skrajni
individualizem ter vsako vrsto politike, ki ogroza ravnovesje skupnosti. Na-
sprotujejo tudi razumevanju posameznika kot atomiziranega individuuma in
poudarjajo, da osebe, ki so dobro integrirane v skupnost, razmisljajo bolj ra-
zumno ter delujejo bolj odgovorno kot izolirani individuumi. Hkrati svarijo
pred pretiranimi druzbenimi pritiski, ki bi lahko zatrli individualno svobodo
posameznikov.

Tako individualizem kot kolektivizem sta siniskim, ve¢inoma na konfucijanstvu
temeljecim tradicijam tuja. Komunitarizem, ki se zavzema za bolj uravnove-
Seno razmerje med posamezniki in skupnostjo, je tradicionalnim pogledom
na tovrstne odnose oziroma interakcije blizje. Zato ni cudno, da ga Stevilni
sodobni vzhodnoazijski teoretiki in teoreti¢arke izjemno cenijo, ¢etudi drugi
svarijo, da bi ravno v Vzhodni Aziji, ki ima med drugim bogato in vplivnho zgo-
dovino avtokratskega legalizma,® lahko privedel do povecanja normativnih
pritiskov skupnosti na posameznika.

Za razliko od tradicionalnih evropskih teorij drzave, ki so v procesu svojega ra-
zvoja zlasti od razsvetljenstva naprej vse jasneje izhajale iz pojma individuu-
ma, pojmovanega kot samostojnega subjekta, tradicionalne konfucijanske
teorije drzave temeljijo na organsko-univerzalisticnem dojemanju stvarnosti.
V skladu s tovrstnim razumevanjem je posameznik pojmovan kot organski,
Zivljenjski sestavni del kozmicne celovitosti, ki zajema celotno naravo in vse
druzbene tvorbe. TakSno pojmovanje stvarnosti posamezniku ponuja mocan
obcutek identi¢nosti z vsem obstoje¢im. Samorazumevanje posameznika v
okviru takSnega videnja stvarnosti nikoli ne izhaja iz pojma individuuma, lo-
¢enega od kozmicne in druzbene celote. S socioloSkega vidika torej njegova
lastna »oseba« tvori organsko celoto z njegovim oZjim (druzina) in SirSim (dr-
Zava) socialnim okoljem. Tovrstno razumevanje je tesno povezano z oblikami
konkretne druzbene organizacije v tradicionalnih siniskih druzbah, pa tudi z
ideoloskimi predstavami sovpadajocih druzbenih ureditev. Kot bomo videli
kasneje, se pojmovanje osebnosti pri takSnem videnju razmerja med posa-
meznikom in druzbo precej razlikuje od tistega, ki je prevladalo v predmoder-
ni Evropi in kasneje tudi v ZDA.

6 Legalizem je machiavellisti¢cna filozofska Sola oziroma politicna teorija, ki se je razvila na Ki-
tajskem v 4. in 3. stoletju pred nasim Stetjem in je branila ter ohranjala izklju¢no interese
absolutnega vladarja. Dvorni ideologi dinastije Han (206 pr. n. $t.—220 n. $t.) so jo v okviru
vzpostavljanja nove drzavne doktrine spojili z izvorno egalitarnim konfucijanstvom, in sicer
v okviru institucionaliziranega konfucianizma, ki je kasneje v tej novi, precej rigidni obliki
prevladal v vecini vzhodnoazijskih regij. V legalizmu najdemo veliko totalitarnih elementoy,
ki sodijo k prisilam skupnosti nad posameznikom in se izrazajo v kolektivni odgovornosti,
ovadustvu in drugih oblikah druzbenega pritiska.
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Tak organsko-univerzalisticen pogled je tesno povezan s koncepti odnosnosti, o
kateri bom podrobneje spregovorila kasneje, pa tudi moralne samouresnicitve
posameznika in nege osebnosti (xiu shen 1% £), ki vodi do nje. Lahko bi rekli, da
je (samo)razumevanje posameznika znotraj takSnega organsko-univerzalisti¢-
nega modela sorodno procesom, ki jih C. G. Jung poimenuje »individuacija«.’
Jung poudarja, da je individuacija v nasprotju z individualizmom, ki je zavestno
poudarjanje in povzdigovanje domnevnih znacilnosti posameznika v nasprotju
s kolektivnimi oziri in dolZznostmi, boljsa in popolnejsa metoda Zivljenja posa-
meznika v skupnosti. Procesi individuacije omogocajo vecjo ucinkovitost druz-
be kot celote, saj temeljijo na upostevanju posebnosti individuuma in se v pro-
cesu individuacije ne iztrebijo, temvec, nasprotno, razvijejo in okrepijo. V tem
okviru posameznikove osebnosti namre¢ ne moremo razumevati kot nekaj, kar
bi bilo tuje njegovemu bistvu ali sestavnim delom, temvec prej kot posebno
razmerje mesanja ali diferenciacije tistih funkcij in sposobnosti, ki so same po
sebi univerzalnega znacaja. Vsak ¢loveski obraz ima en nos, dvoje oci itd., ven-
dar so ti univerzalni dejavniki variabilni in prav ta variabilnost omogoca indivi-
dualne znacilnosti posameznika. Zato lahko individualizacija pomeni samo psi-
holoski razvojni proces, ki izpolnjuje dana individualna dolocila ali, z drugimi
besedami, iz ¢loveka naredi prav to dolo¢eno bitje, kakrsno je. S tem ¢lovek ne
postane samosvoj v uveljavljenem pomenu te besede, temvec¢ samo izpolnjuje
posebno znacilnost, kar se, kot receno, od egoizma ali individualizma razlikuje
kot dan od noci. Glede na to, da je ¢loveski individuum kot Ziveca celota sesta-
vljen iz samih univerzalnih dejavnikov, je torej popolnoma vraséen v skupnost
in ni njeno nasprotje. Tisto, kar je v nasprotju s posameznikom kot integra-
tivno osebnostjo, je prav individualisti¢no poudarjanje njegovih posebnih zna-
Cilnosti. V nasprotju z njim je individuacija proces, ki deluje v smislu boljSega
Zivljenja. To je namrec dojeto kot proces skupnega delovanja vseh dejavnikov,
ki opredeljujejo zvezo med posameznikom in skupnostjo (Jung 1953, 561-3).

Individuacija tvori osnovo Stevilnih oblik siniskih druzbenih sistemov z izjemo
kolektivizma, ki se je v Vzhodni Aziji praviloma razvijal samo v obdobjih avtok-
ratskih in totalitarnih rezZimov. Eden najvplivnejsih tovrstnih, na individuaciji
temeljecih univerzalisticnih sistemov je t. i. konfucijanska etika vlog (gl. Ames
2011) oziroma sistem odnosnosti, tj. t. i. relacionalizma (guanxizhuyi 1% 3
7, gl. Li 2016).

Za razliko od zahodne podobe individuuma, ki v konkretna, posamicna druz-
bena razmerja vstopa kot neodvisno, izolirano sebstvo, je posameznik v

7 Seveda pa nas ta podobnost ne sme napeljati k zmotnim predstavam, da je Jungova psiholo-
gija v celoti sorodna azijskim modelom razumevanja ¢loveske psihe. Za podrobnejso razlago
paradigmatskih razlik, ki lo¢ujejo ta dva sistema, gl. Sernelj 2018, 350-55.
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okviru konfucijanske etike vlog opredeljen s specifi¢nimi razmerji do razli¢nih
soljudi, s katerimi ga vezejo razlicni tipi odnosov. Vsak od njih od posamezni-
ka zahteva oziroma mu normativno predpisuje tocno dolocen tip obnasanja,
ki ustreza temu razmerju oziroma »vlogi«, ki jo posameznik v tem razmerju
ne igra, temvec Zivi. V tovrstni etiki se ljudje torej identificirajo s sklopom
vlog, ki jih Zive, kajti svojega Zivljenja ne morejo abstrahirati od svojih odno-
sov s soljudmi.® TakSno razumevanje prevladuje v druzbah, v katerih vecina
ljudi verjame, da je skupnost primarna in pomembnejSa od posameznika,
kajti ta se lahko vzpostavi Sele prek svojih druzbenih razmerij in ne more ob-
stajati brez njih.

Na podoben nacin vlogo posameznika vidijo tudi predstavniki zahodnega ko-
munitarizma. Njihova kritika je uperjena proti Rawlsovi liberalisti¢ni etiki, ki
izhaja iz predpostavke, po kateri je primarni interes vsakega ¢loveka v obliko-
vanju, uresni¢evanju in ohranjanju osebnih Zivljenjskih nacrtov ter interesov.
Zagovorniki komunitarizma poudarjajo, da je Rawls spregledal oziroma zanikal
dejstvo, da so nasa sebstva opredeljena in vzpostavljena s pomocjo razlicnih
(na primer druzinskih, generacijskih, kolegialnih itd.) medéloveskih vezi znot-
raj skupnosti, ki postopoma postanejo del nase osebne identitete in ki bi se
jim le tezko odrekli. Ta uvid je privedel do stalis¢a, po katerem politika ne bi
smela biti omejena na zagotavljanje pogojev, pod katerimi bodo lahko indivi-
duumi uveljavljali svoje pravice do avtonomnih odlocitev, temvec morajo pri
tem ohranjati in skrbeti tudi za razlicne skupnostne vezi, ki so osrednjega po-
mena za obcutek nase lastne dobrobiti in samospostovanja (Bell 2020, 5-6).

Kot primer lahko navedemo Taylorjevo kritiko liberalnega individualizma. V
vplivnem eseju Atomizem (1985) je Taylor zanikal veljavnost liberalnega sta-
lis¢a, po katerem naj bi bili ljudje samozadostni tudi zunaj skupnosti (Taylor
1985, 295). Avtor povzame znamenito Aristotelovo kritiko individualne sa-
mozadostnosti (autarkeia), po kateri smo ljudje druzbene oziroma politi¢ne
Zivali, kajti nihée ne more biti samozadosten zunaj polisa (Taylor 1985, 189).°
V ¢em se torej tradicionalni vzhodnoazijski oziroma siniski modeli relaciona-
lizma in etike vlog bistveno razlikujejo od zahodnega komunitarizma? Preden

8  Taksno razumevanje izhaja iz procesne ontologije, v kateri ni substanc v smislu no-
silcev lastnosti in v kateri je vsak obstoj dinamicen in relacijski (Elstein 2015, 242).

9 Seveda je tovrstna kritika liberalnega individualizma pretirana, saj so individuumi v njegovih
teorijah vecinoma povezani s skupnostjo ter — kljub svoji individualni avtonomiji — predani
skupnim vrednotam svobode posameznika in individualne raznovrstnosti. Prav Rawls je v IlI.
delu svoje knjige Teorija pravicnosti izpostavil pomen psiholoskih in druzbenih dejavnikov,
brez katerih osnovanje liberalnih posameznikov, predanih pravi¢nosti, sploh ni mozno. Ven-
dar te zahodne razprave za temo pri¢ujocega besedila niso osrednjega pomena, zato jih tu ne
bomo podrobneje obravnavali.
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bom v zakljucku tega poglavja odgovorila tudi na to vprasanje, bom poblize
predstavila (in poskusila ovreci) tudi drugo zelo razsirjeno trditev v zvezi z
vprasanjem, kaksni so razlogi za nadpovprecno visoko stopnjo ucinkovitosti
ukrepov zajezitve pandemije v Vzhodni Aziji. V naslednjem delu tega poglav-
ja bom torej poskusala pokazati, zakaj je to stalis¢e latentno evrocentric¢no in
orientalisti¢no.

3 Teza imanentne avtoritarnosti

Nekatere avtorice in avtorji, kot na primer sodobni berlinski filozof korejske-
ga porekla Byung-Chul Han, razlog za hitrejSo uveljavitev pandemicnih zaje-
zitvenih ukrepov na vzhodnoazijskem obmocju vidijo v avtokratskih tradici-
jah teh regij. Han zapise:

Kak$ne prednosti za ucinkovit boj proti pandemiji nam v primerjavi z
Evropo ponuja azijski sistem? Azijske drzave, kot so Japonska, Koreja, Ki-
tajska, Hongkong, Tajvan in Singapur, imajo avtoritarno miselnost, ki izvi-
ra iz njihove kulturne tradicije (konfucianizem). Ljudje so manj uporniski
in bolj poslusni kot v Evropi (Han 20203, 2).

Tovrstne izjave so populisti€ne, posplosujoce in brez znanstveno preverlji-
ve podlage. Prvi€ je teza o domnevni vsesplosni »poslusnosti« ljudi celotne
siniske regije v primerjavi z Evropo in Ameriko, kjer naj bi bili ljudje bolj kri-
ticni in manj vodljivi (kar gornja izjava implicitno predpostavlja), popolnoma
neutemeljena in neznanstvena. Osnovana je zgolj na vsesplosno razsirjeni
predpostavki, po kateri je konfucianizem konservativna normativna etika, ki
zagovarja gerontokratizem in zatiranje posameznika v korist drzave. Le ma-
lokdo od ljudi, ki slepo zagovarjajo tovrstne teze, se spozna na problematiko,
o kateri je govor, in le malokdo od njih vé, da je bila etika izvornega konfuci-
janstva za Case, v katerih je nastala, izjemno progresivna in kriticna do druz-
benih avtoritet takratnega casa.

Konfucijanski eti¢ni sistem, ki temelji na premisi (so)¢lovecnosti (ren), je
opredeljen s teznjo po izobrazevanju ljudi in po tak$ni vzgoji mlajsih genera-
cij, ki bi iz mladine naredila sicer spostljive in uéene, a hkrati kriticno misle-
¢e in avtonomne odrasle. V besedilih Konfucijevih Razprav najdemo prece;j
segmentov, ki se nedvoumno zavzemajo za tak tip izobrazevanja, na primer:
»Ucenje brez razmisljanja je prazno in razmisljanje brez uéenja je nevarno«
(Lunyu s. d., Wei zheng, 15).%°

10 S ABAIE, BigASELE.
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Podoben duh veje celo iz konfucijanskih komentarjev h Konfucijevemu klasi-
ku Spomladansko-jesenski anali, ki pogosto zagovarjajo kriticnost in avtono-
mnost odlo¢anja:

Ce vladar pravi, da je nekaj prav, potem vsi trdé, da je to prav. In ¢e trdi,
da je nekaj narobe, bodo zopet vsi trdili isto. To je tako, kot bi ¢lovek vo-
deno juho Se dodatno redcil z vodo. Le kdo bi bil Zeljan to jesti? To je
tako, kot bi vsi insStrumenti v orkestru igrali eno in isto glasbeno linijo.
Le komu bi se ljubilo kaj takSnega poslusati? TakSna enotnost ni dobra
(Chungiu Zuo zhuan s. d., Shao Gong ershi nian, 2).1*

Celo eden najznamenitejsih Konfucijevih naslednikov Xunzi, ki je sicer znan
kot zagovornik »trSe« verzije pragmati¢no-racionalnega konfucijanstva,
nedvoumno izpostavi, da ima ljudstvo pravico neustreznega, nemoralne-
ga ali despotskega vladarja vreci s prestola: »Vladar je kot ¢oln, ljudstvo pa
kot voda. Voda lahko ¢oln nosi, lahko pa ga tudi prevrne« (Xunzis. d., Wang
zhi, 5).22

Po drugi strani pa je bil konfucianizem v vsej Vzhodni Aziji v obdobju mo-
dernizacije dojet kot preZiveta dogma, ki zatira posameznika in ne tolerira
njegovih svobodnih ter avtonomnih odlocitev. TakSen konfucianizem je bil
seveda v premocrtnem nasprotju z z zahoda »uvoZeno« modernizacijo, ka-
tere temeljne premise so bile dolo¢ene na osnovi avtonomije in svobode
individualnega subjekta ter njegovega kriticnega in inovativnega misljenja
in delovanja. V obdobju vzhodnoazijskega »razsvetljenstva« je bil konfucia-
nizem dojet kot reakcionarni sovraznik vseh ljudi naprednega duha, ki so si
prizadevali Vzhodno Azijo privesti na pot, ki vodi k oblikovanju modernih,
na enakopravnosti in demokrati¢nosti temeljecih druzb. Seveda drzi, da je
bil konfucianisticni sistem v predmodernem obdobju v sinitskih druzbah
razSirjen v obliki dogmati¢ne normativne etike, ki je bila preZeta z geron-
tokracijo in je zagovarjala sholasticne metode izobrazevanja mladine, ki naj
bi —izkljuéno z u¢enjem na pamet — nekriti¢no prevzemala dogme vladajo-
¢ih elit, ter je kot taka zatirala mladino, Zenske in vse marginalizirane druz-
bene skupine.

Vendar moramo pri tem paziti, da iz kadi ne izlijemo dojencka skupaj z
vodo, v kateri se je kopal. Najprej moramo upostevati razliko med konfuci-
janskimi filozofsko-eti¢nimi diskurzi (Ru xue) ter konfucianistiéno drzavno
doktrino oziroma dogmati¢no normativno etiko (Ru jiao). Kot Ze omenjeno,

11 BPrEE, BORER, BPTEES, BORES, ELUKIOK, Rt AEBEZH
T AEREFEZ, FZ AR

12 B#F. A, BEAE. K AKRIEA, KRB
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je bilo konfucijanstvo v predginskem obdobju®® napredna etika, ki je ostro
kritizirala koncept dedne monarhije in je namesto tega zagovarjala pro-
torepublikanski sistem, v katerem naj bi bil vladar izvoljen predvsem na
osnovi svoje modrosti in moralne zrelosti. Ta meritokratski sistem je te-
meljil na negovanju osebnosti, doseganju avtonomnega moralnega sebstva
ter konceptih empatic¢ne (so)¢lovecnosti (ren) in situacijsko pogojene pra-
viénosti oziroma primernosti (yi). Hkrati je bila to etika, ki je temeljila na
razliénosti in raznovrstnosti; harmonija, za kakrSno so se zavzemali izvorni
konfucijanci, je bila harmonija pluralizma, ne usklajenost poenotenja vseh
posameznikov v druzbi.'* Seveda je ta raznovrstnost hkrati pomenila, da je
bila v konfucijanski zasnovi druzba urejena strukturno, kar je vkljucevalo
tudi normativno zakoli¢enje odnosov oziroma vlog posameznika v skup-
nosti. Cetudi prevladuje mnenje, da je v konfucijanskem diskurzu druzba
urejena strogo hierarhi¢no, to za izvorno filozofijo ne drzi. V tem okviru si
bomo najprej pobliZze ogledali konfucijansko teorijo »petih odnosov« (wu
lun). Politi€na teorija izvornega konfucijanstva temelji na petih odnosih,
ki izhajajo iz druzine in imajo paradigmatski znacaj za vse odnose znotraj
SirSih skupnosti, vklju¢no z drzavo. Konfucijev naslednik Mencij je teh pet
odnosov definiral takole:

Oce in sin naj se imata rada, odnos med vladarjem in podloZnikom pa
naj bo opredeljen s pravi¢no primernostjo. Med moZem in Zeno naj bo
razlika, odnosi med generacijami naj bodo urejeni glede na pravilno za-
poredje, med prijatelji pa naj vlada zaupanje (Mengzi s. d., Teng Wen
Gong |, 4).%

Hierarhijo v smislu prioritetnega odlo¢anja nadrejenega je mogoce zaznati
kveéjemu v odnosu med vladarjem in podloZnikom ter v odnosu med pri-
padniki starejSe in mlajSe generacije. V prvem primeru je namre€ Ze sama
narava odnosa hierarhic¢na, kar pomeni, da je vladar nadrejen svojim podlo-
Znikom. Vendar ravno v konfucijanstvu to ne pomeni nujno, da morajo biti
slednji prvemu absolutno pokorni; prav nasprotno, konfucijanska definicija
tega odnosa vladarja zavezuje k pravi¢nosti in odgovornosti do podanikov.

13 Predqinsko obdobje 5t Z& i fRje strokovni termin, ki se nanasa na dobo Vzhodne dinastije
Zhou (3 J&, 770-256 pr. n. §t.), predvsem na njen drugi del, tj. obdobje Vojskujocih se
drzav (5[, 475-256 pr. n. §t.). To obdobje velja za ¢as prvega, klasi¢nega razcveta kitajske
filozofije.

14 V Konfucijevih Razpravah pogosto naletimo na trditve, ki nedvoumno zagovarjajo nacelo
taksne raznovrstnosti, na primer Kultivirani ljudje se zavzemajo za vzajemno usklajenost in so
proti poenotenju, medtem ko neizobrazeni divjaki poznajo zgolj enotnost in nimajo pojma o

med¢loveski harmoniji (BT AR, /NARITHAH) (Lunyu s. d., Zi Lu, 23).
15 RX7a#H, BEAER, REAh, ROARF, MRARE.
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Dejanska avtoriteta v smislu hierarhi¢ne primarnosti pa je prisotna v odno-
su med pripadniki starejsih in mlajsih generacij, saj je ta odnos opredeljen
z zahtevo po redu oziroma zaporedju (xu), ki temelji na vrstnem redu ozi-
roma na zaporedju prioritet odlo¢anja. Tu torej v sklopu konfucijanske re-
lacijske etike naletimo na edini odnos, v katerem eden od obeh protipolov
razpolaga z absolutno avtoriteto in prednostjo pri odlo¢anju. Tu gre ned-
vomno za element, ki je kasneje privedel do gerontokracije, enega najbolj
problemati¢nih elementov siniskih druzbenih sistemov; po drugi strani pa
ne moremo mimo dejstva, da je bilo tudi takSno videnje za semiagrarno
druzbo, v kateri so Se vedno Ziveli relikti pobijanja oziroma zanemarjanja
starostnikov, precej napredno.

Ta element konfucijanstva je Se posebej zanimiv prav v lu¢i dejstva, da sta-
rostniki tvorijo ve¢ kot 90 % Zrtev pandemije covida-19,'¢ Se posebej pa v
luci utilitaristi¢nih kalkulacij, do katerih je prihajalo v drzavah, soocenih s po-
manjkanjem medicinske opreme, in s pomocjo katerih naj bi bilo mogoce
definirati, katera so tista ¢loveska Zivljenja, ki jih velja resiti na racun drugih,
ki jih lahko Zrtvujemo. Ker pa bom tudi to problematiko obravnavala drugje
(Rosker 2021b), se bom vrnila k osrednjemu vprasanju pricujofega poglavja
in se osredotocila na problem avtokratskih elementov v konfucijanskih poli-
ticnih in eti¢nih diskurzih.

V obdobju prve zdruZitve vsekitajske drZzave pod okriljem dinastije Qin (221
pr. n. st.) je bilo konfucijanstvo, tako kot vecina drugih idejnih struj predqin-
skega obdobja, prepovedano. Edina dopustna miselnost v tej totalitarni, a
na sreco kratki dinastiji je bila ideologija legalizma (fa jia), pri kateri je Slo za
machiavellisticno politicno doktrino, ki je sluzila interesom absolutnega vla-
darja ter temeljila na represivni zakonodaji in nadzoru posameznika in vseh
druzbenih skupin.

Sele potem, ko so dinastijo Qin porazili pripadniki nove dinastije Han (206
pr. n. $t.—220), so bile vse klasi¢ne filozofske Sole ponovno rehabilitirane.
V obdobju dinastije Han je bila vzpostavljena nova drzavna doktrina. Dvor-
ni ideolog Dong Zhongshu je pri tem konfucijanstvo uporabil kot osnovno
ogrodje novega idejnega sistema, hkrati pa je vanj na prikrit nacin integri-
ral vrsto represivnih in despotskih legalisticnih elementov. Tako je iz izvor-
no demokraticnega konfucijanstva nastala avtokratska drzavna doktrina, tj.

16 Iz uradne izjave Svetovne zdravstvene organizacije (WHO) z 2. aprila 2020 sledi, da je bilo
v Evropi 95 % ljudi, ki so umrli zaradi bolezni COVID-19, starih nad 60 let (gl. Kluge 2020).
Podatki za Kitajsko so primerljivi, saj je raziskava (Derbyshire 2020), objavljena 2. marca, po-
kazala, da delez pacientoy, ki so imeli vec¢ kot 60 let in so umrli zaradi bolezni COVID-19, znasa
vec kot 80 % vseh umrlih.
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konfucianizem.'” Legalisti¢ni elementi totalitarizma in represije drzave nad
posamezniki so v njem na latenten nacin ostali prisotni vse do danasnjega
dne. Med taksne legalisticne elemente, ki pa so jih poslej dojemali kot inte-
gralni del konfucianizma, sodijo, denimo, postopki, kot sta »metoda kolektiv-
ne odgovornosti«® in nacelo ovadustva.

Ce poskusamo zelo na kratko (in zato nekoliko posplo$eno) povzeti temeljne
razlike med konfucianizmom in konfucijanstvom, lahko recemo, da je bil prvi
institucionalizirana oblika drzavne doktrine, slednje pa filozofija oziroma de-
ontoloska etika, temeljeca na avtonomiji posameznika.

Konfucianizem je dobil institucionalno osnovo predvsem z uvedbo uradniskih
izpitov, ki so bili* idejna osnova drzavnega sistema vse do leta 1905, ko so bili
odpravljeni. Studijska snov, ki jo je bilo treba za pridobitev uradnidke sluzbe
(in s tem politicne moci) obvladati, je bila v glavhem sestavljena iz konfuci-
janskih klasikov. Vendar je bil izpitni sistem v popolnem nasprotju s temeljni-
mi naceli konfucijanstva, saj je od kandidatov zahteval zgolj u¢enje na pamet
(brez razmisljanja, ki bi si ga Zelel Konfucij) in ponotranjenje formalnih pred-
pisov pisanja dopisov ter esejev. Tista razlika med konfucianizmom in konfu-
cijanstvom, ki najbolj bode v o¢i, se kaZe v tem, da je drzavna doktrina med
drugim vsebovala (eksplicitno neimenovane) legalisticne metode nadzora in
represije. V tovrstni uporabi (ali, bolje receno, zlorabi) izvorne konfucijan-
ske etike je pet paradigmatskih odnosov pridobilo hierarhi¢no naravo. Ta se
ni kazala zgolj v birokratskih drZzavnih institucijah, temvec tudi v normativni
popularni etiki, ki je nastala na podlagi te nove doktrine in se razsirila med
prebivalstvom. Ta konfucianizem — in sicer tako v institucionalni kot popula-
rizirani obliki — je bil v svojem dogmatizmu in konservativizmu ovira na poti
Vzhodne Azije v modernizacijo, ¢etudi so razli¢ne regije ta problem resevale
na razliéne nacine. Tudi vecina sodobnih represivnih ukrepov, ki se upora-
bljajo v posamicnih drzavah siniske, tj. tradicionalno konfucijanske regije, se
v osnovi opira na legalisticne elemente znotraj konfucianizma. To velja tako
za dogovorjene poroke, ki so — predvsem na kitajskem podeZelju — Se vedno
razsirjene, kot tudi za sodobni digitalizirani »sistem druzbene odgovornosti,

17  Pri teh procesih, ki so se priceli in razvili v obdobju dinastije Han, je Slo za preobrat, ki je v
kitajski idejni zgodovini znan kot prva reforma konfucijanskega nauka. Sledili sta ji Se dve: do
druge reforme konfucijanstva je prislo v obdobju neokonfucijanstva dinastij Song in Ming,
do tretje pa na pragu 20. stoletja, ko se je na Kitajskem oblikovala struja t. i. modernega
konfucijanstva.

18 Metoda kolektivne odgovornosti pomeni, da za prekrsek ali zlocin ni bil kaznovan samo posa-
meznik, ki ga je zagresil, temvec vsa njegova druzina oziroma celoten klan, ki mu je pripadal.

19 Uradniske izpite so priceli izvajati Ze v dinastiji Han, vendar so postali obvezni za vse, ki so
Zeleli pridobiti uradniski polozaj, Sele sredi dinastije Tang (618-907).



Tradicionalna siniska relacijska etika in organizacija druzbe v kriznih ¢asih virusnih epidemij

ki so ga na Kitajskem poskusno uvedli okrog leta 2015, uradno pa so ga priceli
izvajati 1. januarja 2020.

To je torej tisti konfucianizem, o katerem govori Byung-Chul Han in ki naj bi
bil osrednji razlog za ucinkovitost ukrepov zajezitve virusa v Vzhodni Aziji.

To najbrz deloma drzi za Ljudsko republiko Kitajsko, v dolo¢enih vidikih pa
tudi za Singapur in verjetno Severno Korejo, ¢etudi o razmerah v tej drZavi ne
vemo kaj dosti. Dejstvo je, da je Ljudska republika Kitajska v boju proti pan-
demiji uporabljala digitalni nadzor prebivalstva, ki je povezan z avtokratskim
odnosom drzavnih organov do ljudi, z ustrahovanjem in delno tudi s prikrito
represijo. Vendar to ni edini razlog za uspeh protivirusnih ukrepov v Vzhod-
ni Aziji. Vlade »mehkih« vzhodnoazijskih demokracij, h katerim sodijo Taj-
van, Juzna Koreja in postkolonialni Hongkong, v soocanju s pandemijo niso
izvajale represivnih ukrepov, a so bile pri njeni zajezitvi vendarle izjemno us-
pesne. Kot razlago svoje uspesnosti njihovi vladni predstavniki in predstavni-
ce navajajo predvsem hiter odziv v zacetnih fazah epidemije, transparentno,
kontinuirano in prakticno usmerjeno informiranje o Siritvi bolezni, odlicen
zdravstveni sistem ter dobro organizacijo in koordinacijo prebivalstva, ki je v
epidemiji v glavnem videlo skupni problem, ki ga lahko resuje le druzba kot
celota in ne zgolj posamezniki.

Taksno videnje druzbenih pojavov je tipicno za miselnost izvornega konfu-
cijanstva. Poleg hierarhi¢nih in gerontokratskih elementov ter potencialnih
pritiskov skupnosti na posameznika konfucijanska etika, na kateri Se vedno
temelji velik del nacel urejanja med¢loveskih odnosov, vsebuje elemente, ki
nimajo opravka z represijo ali totalitarizmom. V Vzhodni Aziji sta se namrec
vse do danes ohranila relacijska etika in takSno samorazumevanje posame-
znika, ki temelji na komplementarnem in vzajemno nelodljivo povezanem
razmerju med druzbo in ¢lovekom, ki je njen del. V tem okviru je sebstvo
nelocljiv del organske celote, ki jo tvori skupaj s skupnostjo, ki ji pripada in
v katero je vitalno vras¢eno. Zaradi tega lahko tezo o imanentnem avtoritar-
nem ustroju siniskih druzb, ki prihaja do izraza tudi v nekaterih klasi¢nih de-
lih evropskega orientalizma (gl. na primer Wittvogel), ovrzemo in namesto
nje podamo bolje utemeljeno in bolj realisticno podobo siniskih, na konfuci-
janstvu temeljecih eti¢nih in politicnih sistemov.

Za boljSe razumevanje zgoraj opisanih diferenciacij si bomo v nadaljevanju na
kratko ogledali temeljne posebnosti tovrstnih eti¢nih sistemov, ki so osnovani
na diskurzih izvornega konfucijanstva.
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4  Relacionalizem in konfucijanska » etika vlog«

Kot sem Ze omenila, se ena osrednjih razlik med eti¢nimi sistemi, ki so se
na pragu modernizacije razvili in prevladali v zahodnem kulturno-jezikovnem
prostoru, in konfucijansko etiko jasno pokaZze v njihovem posami¢nem ra-
zumevanju razmerja med posameznikom in skupnostjo. Zahodni modeli so
vecinoma (z izjemo prej opisanega komunitarizma) opredeljeni z individua-
lizmom, ki se je oblikoval in razvil kot socialna paradigma v Evropi na pragu
modernizacije, in sicer kot del prilagajanja novim druzbenim, ekonomskim in
politicnim pogojem, ki so bili z njo povezani (prim. Li 2013, 4). Osnove taksne-
ga razvoja pa so bile v evropski zgodovini vzpostavljene ze veliko prej, saj
je bil pojem »ljudi kot individuumov« osrednji steber ideje svobodne civilne
druzbe enakih posameznikov Ze v stari Grciji. Kasneje se je ta pojem razvijal
tudi pod vplivom judovsko-krs¢anske tradicije, ki je zagovarjala predpostav-
ko, po kateri so pred Bogom vsi ljudje enaki (Li 2016a, 1080). V naslednjih ob-
dobjih se je postopoma vse pogosteje razvijal tudi kot segment ekonomskih,
politicnih, druzbenih in filozofskih teorij, ki so zagovarjale avtonomnost in
neodvisnost posameznikov. V najsirSem smislu individualizem pomeni druz-
beni ustroj, v katerem posameznik zavzema osrednji in primarni polozaj in v
katerem je vse, kar nasprotuje individualnemu razvoju oziroma ga ovira, do-
jeto kot izrecno negativno. V prevladujocih evro-ameriskih filozofskih siste-
mih (ki véasih niso bili v vzajemnem soskladju) se je individualizem izrazal na
razline nacine. V aksiologiji se ta termin nanasa na tiste politicne in druzbe-
ne filozofije, ki poudarjajo osrednjo moralno — eti¢no, politi¢no in druzbeno —
vrednost individuuma. Teoretska refleksija slednjega se manifestira v nacelih
¢istega uma, med katera sodijo, denimo, konceptualizacije absolutnega, tran-
scendentalnega »sebstva« in ideje atomiziranih, izoliranih posameznikov, ki
so neodvisni od soljudi.

Stevilni sodobni teoretiki sinologije oziroma kitajske filozofije (prim. p. t.) po-
udarjajo, da sta se tako v aristotelijanskih kot konfucijanskih diskurzih razvi-
la (Cetudi vzajemno precej razli¢na) sistema etike vrlin, vendar ju na splosno
ne moremo primerjati med seboj. Medtem ko je prvi tip sistema ukoreni-
njen v ideji svobodnega in abstraktnega individuuma, je drugi osnovan na
omreZju odnosov oziroma relacij, zato ga lahko imenujemo »relacijska etika
vrlin« (guanxizhuyide meide lunlif¥81% 3= 2& ) & 4@ ¥) (Li in Liu 2014, 209).
Ta osnovni razlocek nas lahko privede do uvida v precejSnje razlike v eti¢nih
miselnostih, ki so prevladale v obeh navedenih tipih kulturno-filozofskih dis-
kurzov, ne samo kar se ti¢e razumevanja odnosa med posameznikom in druz-
bo, temvec tudi glede relacije med umom in obcutki.
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Splosno znano je, da so bile tradicionalne kitajske druzbe strukturirane kot
omrezja odnosov, ki so povezovala posameznike, katerih sebstva se niso
vzpostavljala kot izolirane in neodvisne entitete, temvec prej kot t. i. rela-
cijska sebstva. To pomeni, da so bile druzbene in Zivljenjske vioge ljudi v to-
vrstnih sistemih vzajemno povezane in da so njihovi socialni odnosi v veliki
meri dolocali njihove osebne identitete. V taksnih okvirih je sebstvo vselej
nujno del konkretnih situacij; v siniskih kulturah so bili druzbeni polozaji po-
sameznikov tesno povezani s konfucijanskimi tradicijami, kjer so konceptua-
lizacije oseb obicajno osredotocene na odnose. To pomeni, da je bilo treba
vse teZnje, izbire, uspehe in poraze posameznika razumevati v kontekstu nje-
govih interakcij z drugimi ljudmi (Lai 2018, 64). Kot poudarja Paul D’Ambro-
sio (2016, 720), lahko zato klasi¢no konfucijanstvo vidimo kot obliko moralne
interpretacije odnosa kot temeljnega sestavnega dela ¢loveskega Zivljenja in
¢loveske moralnosti. V druzbah in kulturah, ki so zaznamovane s takSnim sis-
temom etike, lahko ljudje Sele v okvirih takSne odnosnosti izkusijo, kaj pome-
ni biti ¢lovesko bitje, obdarjeno z moralnostjo, vrednotami (so)¢lovecnosti in
analognim odnosom do svojega Zivljenja ter druzbenega in naravnega okolja.

Kitajski in sinoloski teoretiki in teoreticarke konfucijanski model »petih od-
nosov«, ki smo ga opisali v prejsnjih delih tega poglavja, veCinoma inter-
pretirajo kot temeljno zasnovo medosebnih odnosov, eti¢ne urejenosti ter
vzajemnih odgovornosti, ki je sicer racionalizirana, vendar hkrati vklju€uje
¢lovesko Custvovanje (Li 2016a, 1097). Te temeljne relacije v grobem doloca-
jo, na kaksen nacin naj potekajo medosebne interakcije, kajti v tem omrezju
se vsakemu posamezniku pripiSejo specificne dolznosti in vedenjski vzorci.
V siniskih druzbah je ta model pogosto viden kot skupek vseh elementarnih
medc¢loveskih odnosov vsake civilne druzbe, saj vsebuje tako druzinske kot
prijateljske, kolegialne, politi¢ne in druge socialne odnose. Odraza tudi kon-
fucijansko poudarjanje druzine kot temeljne celice drzave, saj kar trije od pe-
tih modelnih odnosov izhajajo iz druZinske skupnosti. Ta osnovni ustroj petih
odnosov namre¢ ni zgolj opis nasih druzbenih razmerij, temvec vsebuje tudi
vrsto konkretno predpisanih vedenjskih norm, ki v takSnih modelih urejajo
druzbene interakcije, kajti vsaka od relacij, ki so v njem vsebovane, je pove-
zana z dolo¢enimi vrlinami (Wang 2016, 194).

Osrednjo vlogo v tovrstnih moralno opredeljenih interakcijah igra vrlina otro-
Ske pietete (xiao). Pri tej vrlini, ki je konstitutivni element ljubezni otrok do
starSev in starih starSev, gre za eno temeljnih kreposti konfucijanske etike. V
konkretnih kontekstih to najveckrat pomeni izpolnjevanje dolZznosti otrok na-
sproti starSem. V kontekstu konfucijanstva je otroska pieteta pomembna pred-
vsem zaradi tega, ker odnos med otroki in starsi ljudem ponuja najzgodnejse
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druzbeno okolje, v katerem se otrok nauci razumeti normativnost v odnosih
ter se ustrezno odzivati nanje (Lai 2018, 121). Tako se vrline v prvi vrsti obliku-
jejo v druzini, tj. v okviru omejitev, ki posamezniku doloc¢ajo dolznosti ter od-
govornosti, na osnovi katerih se vzpostavljajo odnosi med druzinskimi ¢lani in
¢lanicami. Zato je za konfucijansko moralno epistemologijo pomembno, da je
druZinska ljubezen prioritetna in bolj v ospredju kot katera koli druga vrsta lju-
bezni.?’ V SirSem druzbenem kontekstu to nacelo pomeni prioriteto blizine nad
distanco. Fan Ruipingove raziskave (Fan 2010, xii) so pokazale, da je konfuci-
janski poudarek na otroski pieteti tesno povezan s stalisS¢em, po katerem naj bi
se ljudje prav v druZini naucili osnov krepostnega Zivljenja in moralnosti. Eksis-
tencna odvisnost majhnih otrok od starSev in ¢ustvena odvisnost slednjih od
prvih naj bi vzpostavili clovesko dispozicijo ljubezni. Zato je ljubezen med starsi
in otroki za konfucijance hkrati osnova temeljne ¢loveske kreposti ¢lovecnosti
(ren). Ta pa je zopet osrednjega pomena za vsako druzbo miru in blagostanja,
saj temelji na vzajemni pomodi, zaupanju in solidarnosti.

Zato lahko trdimo, da je konfucijanstvo eti¢ni nauk, ki temelji na moralni in-
terpretaciji odnosa kot temeljnega sestavnega dela cloveskega Zivljenja in
moralnosti. Morala je torej ukoreninjena v harmonic¢nih interakcijah med
razlicnimi ljudmi, ki so opredeljeni z razlicnimi druzbenimi vilogami. Ta mo-
del druzbe in druzbene etike, ki torej ne temelji na individualizmu, temvec
na druzbenih vlogah in odnosih, je Li Zehou poimenoval »relacionalizem«
(guanxizhuyi). Stevilni teoretiki in teoreti¢arke so prepri¢ani, da je tovrstno
razumevanje resni¢nosti bolj pravilno in bolj realisticno kot druzbene teorije,
ki so osnovane na pojmu abstraktnega individuuma, kajti v resniénem svetu
posameznik v smislu izoliranega in »Cistega« sebstva, lo¢enega od vseh med-
¢loveskih tezenj, Custev ter odnosov, ne obstaja, saj nihce ne more preziveti
brez soljudi. Tako sta Henry Rosemont in Roger Ames zapisala:

Vse bolj se nama dozdeva, da opisi pravilnih vedenjskih vzorcev za raz-
licne osebe v njihovih najrazli¢nejsih vlogah ter opisi primernega obna-
Sanja, ki se v Zivljenju taksnih vlog kaZe v odnosih do soljudi, veliko bolje
izrazajo najine lastne vsakdanje izkuSnje kot abstraktna nacela, vsebo-
vana v preteklih in sedanjih teorijah herojev zahodne moralne filozofije
(Rosemont in Ames 2016, 9).

Zato ni ¢udno, da Stevilni kitajski raziskovalci in raziskovalke kriti¢no prevpra-
Sujejo zahodne diskurze in jim ocitajo enodimenzionalen poudarek na

20 Tudi tu lahko opazimo eno temeljnih razlik med konfucijanstvom in krs¢anstvom, eno glav-
nih ideologij evro-ameriskega kulturnega prostora, kajti pred krs¢anskim Bogom so vsi ljudje
delezni enake ljubezni. Za odli¢no primerjalno analizo teh razlik in njihovih eti¢nih implikacij
glej Huang 2002, 204-229.
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individualni avtonomiji ter ideji svobodne izbire. Tovrstne paradigme so na-
mrec konec koncev vselej osnovane na predpostavki, po kateri je posamezni-
ke mogoce locevati in abstrahirati od druzbenih kontekstov in odnosov ter
celo od taksnih elementov ¢loveske pogojenosti, ki so za €lovesko Zivljenje
vitalnega pomena, kot sta sposobnost in potreba po medcloveskih zvezah in
vzajemni skrbi (Fan 2010, 13). Za razliko od taksnih modelov je konfucijanski
relacionalizem model odnosnega bivanja. V tem kontekstu Li Zehou zapise:

Dejstvo, da se morajo vsi ljudje za bivanje in oskrbo zahvaliti svojim dru-
Zinam in skupnostim, jim nalaga dolo¢ene obveznosti in odgovornosti do
tega relacionalizma in celo do lastne vrste (tj. do ¢lovestva). Ljudje niso
samo last samih sebe. Ze prvi odstavek Klasika otroske pietete (Xiao jing)
nas spomni, da smo svoja telesa prejeli od starSev in jih zaradi tega ne
smemo poskodovati. In ¢e je prepovedana Ze poskodba, to Se toliko bolj
velja za samomor (Li 2016, 1131).

V relacionalisti¢nih druzbenih sistemih naj bi posameznik ne deloval kot ne-
odvisen moralni agent, lo¢en od soljudi (Lai 2018, 6). Zato sodbe o njem ni-
koli niso dolocene glede na idealizirani standard neodvisnega sebstva. V to-
vrstnem razumevanju sebstva so okolja in odnosi tisti, ki v prvi vrsti doloc¢ajo
individualne vrednote, misli, motivacije, obnasanje in delovanje. Poleg tega
so odnosi v tem okviru vselej zaznamovani z vzajemnostjo in recipro¢no kom-
plementarnostjo: »Dober ucitelj in dober ucenec se lahko pojavita samo sku-
paj, moje blagostanje pa je vselej tesno povezano z blagostanjem mojega
soseda« (Rosemont in Ames 2016, 12). Cetudi relacionalizem vklju¢uje ne-
enake polozZaje — kajti vladar je za podanika avtoriteta, tako kot mati za hcer-
ko itd. —, sta obe osebi, ki sta vpleteni v dolocen odnos, druga do druge kom-
plementarni, in sicer tako v metafizicnem kot moralnem smislu, saj skupaj
tvorita del druzbene celote, ki je sestavljena iz medosebnih relacij.

Taksno videnje ustroja druzbe je pomembno zlasti v kriznih obdobjih, kot je
pandemija covida-19, saj krepi oblutek potrebe po sodelovanju, ki presega
brezno med enkratnostjo posameznika ter njegovega druzbeno-relacijskega
sebstva. Pomeni tudi izziv za umetno vzpostavljene dihotomije med menoj
in Drugim oziroma med posameznim in sploSnim, partikularnim in univer-
zalnim. Tak$no razumevanje korenini v paradigmi kontrastne komplementar-
nosti, kajti neponovljivost posameznika je mogoce izmeriti ne zgolj na osnovi
njegovih individualnih dosezkov, temvec tudi na osnovi njegovega druzbene-
ga vpliva. Tega pa je zopet mogoce izmeriti glede na poloZaj posameznika v
njegovem kontekstualnem okolju ter glede na njegove odnose z drugimi in-
dividuumi (Lai 2008, 88). S stalisc¢a etike ima taksno relacionalisticno omrezZje
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razlicne pomembne implikacije, zlasti v primerjavi z okviri, ki postulirajo ne-
odvisno stabilnost posameznika.

Tak tip etike ne izhaja iz koncepta normativne pravic¢nosti, temvec prej iz
teznje po skladju oziroma druzbeni harmoniji (he),?* ki se pokaze v relacij-
skem omrezju interakcij med posamezniki, katerih individualne identitete
so — kot smo videli Ze pri opisu individuacije — dojete kot sozvocja najrazli¢-
nejSih kombinacij enkratnih posebnosti vsakega izmed njih. A vendar tudi
konfucijanski relacionalizem vkljucuje poseben tip etike vrlin,?? ¢etudi ni os-
novan na konceptu izoliranega individuuma, temvec je opredeljen z relaci-
jami oziroma odnosi, ki so po svojem notranjem bistvu emocionalni. Vendar
Stevilni avtorji in avtorice opozarjajo, da je razumno in celo potrebno v vizije
druzbenih sistemov vkljuditi, kultivirati in socializirati tudi ¢ustva, saj koreni-
nijo v bioloskih nagonih, ki jih je treba usmeriti v mehanizme vzajemne po-
modi (gl. Li 2016a, 1097).

Se ena znacilnost relacionalizma, ki je pomembna za krizne razmere, s
kakrsnimi smo bili sooceni ob pandemiji covida-19, je dejavnik oziroma
neenakost mlajsih in starejsSih oseb. Ta je povezan tudi z neenakostjo med
bliznjimi in bolj oddaljenimi, zunanjimi in notranjimi?* osebami itd. Konfuci-
janstvo poudarja druZinske odnose, v katerih so ljudje avtomatsko neenaki.
Zato relacionalizem vkljucuje oboje, tako racionalno urejenost kot custveno
identifikacijo znotraj pogojev, ki so vselej konkretni, neponovljivi in povezani
tudi z obc¢utki ter ¢ustvi. V tem okviru se razlikujejo tudi konkretne obvezno-
sti, odgovornosti in aktivnosti vsakega posameznika glede na njegov konkre-
ten, spremenljiv polozaj.

Kot Ze omenjeno, se relacionalizem pri¢enja v relacijskem individualnem
sebstvu in je zakoreninjen v druZini; razvija se tudi navzven v SirSo skupnost
ter v naravna okolja, v katerih ljudje Zive. Staroveski konfucijanec Mencij je

21 Tovrstnega koncepta druzbene harmonije ne gre zamenjevati s harmonijo, ki se manifestira v
ideologijah sodobnega vodstva Ljudske republike Kitajske. Za podrobnejsi opis te problema-
tike gl. Rosker 2019.

22 Tu velja izpostaviti, da gre pri vseh treh tipih etike, ki veljajo za osnovno kategorizacijo te
discipline, tj. etiki vrlin, deontoloski in utilitaristi¢ni etiki, za kategorije, ki so se vzpostavile v
kontekstu zahodne filozofije. Ker gre pri prenasanju konceptov in kategorij iz enega zgodovin-
sko-kulturnega obmocja v drugo za problematicen postopek, povezan z razlicnimi kulturno
pogojenimi referenénimi okviri, moramo upostevati, da nobena od teh treh kategorizacij ni
povsem ustrezna za definicijo oziroma opis temeljne narave konfucijanske etike, ki hkrati sodi
na podrocje deontoloske etike (prim. Lee 2017, 94).

23 Koncepta »zunanjosti« in »notranjosti« se v tem kontekstu nanasata na polozaje oseb, ki so
»zunaj« oziroma »znotraj« dolocene druzbene skupine, ki ji pripada subjekt, povezan s temi
soljudmi.
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strukturo druzbe opisal takole: »Osnova sveta je drzava, osnova drZave je
druZina in osnova druZine je oseba« (Mengzi s. d., Li Lou I: 5).2*

Zgodovinski pomen druzbenega sistema, temeljeCega na druzinskih kla-
nih, je tesno povezan s sploSno pomembnostjo medcloveskih odnosov.
Na ta nacin so konkretne relacije med razli¢cnimi ljudmi oblikovale social-
no omrezje, ki je s¢asoma postalo druzbeno-zgodovinska paradigma, ki ni
bila omejena zgolj na enostavno regulirane serije parov, temvec je prevzela
druzbeno in etiéno pomembno funkcijo osnovnega elementa sistematizira-
nih druzbenih interakcij.

V taksni diskrepanci med poudarjanjem relacionalizma na eni in individua-
lizma na drugi strani lahko vidimo osnovno razliko med dvema tipoma etike,
ki sta prevladala v siniskih oziroma zahodnih druzbah. Pomembna osnova, iz
katere te razlike izhajajo, se kaze v dejstvu, da je prvi tip osnovan na kombi-
naciji razuma in ¢ustev, medtem ko je drugi v glavhem povezan z racionalnimi
predpisi. Poleg tega relacionalizem ni sistem, ki bi popolnoma zanikal indivi-
dualizem ali pomen individuuma. A za razliko od liberalizma posameznika ne
dojema kot primarnega in superiornega v primerjavi z druzbo.

Tudi relacionalizem ni popoln in najboljSi moZen sistem druzbene ureditve,
saj vsebuje Stevilne napake, nevarnosti in probleme. Vsaj na formalni rav-
ni omogoca in zapoveduje individualizem, ki temelji na (teoreti¢ni) enakosti
vseh ljudi ter spostovanju vseh ljudi in njihovih stalis¢. Relacionalizem, ki pa
je v osnovi zasnovan hierarhi¢no, nikoli ne bi mogel privesti do diskurzivne
etike,? kakrsno je predlagal Habermas. Drug pomemben problem relaciona-
lizma se pokaze v njegovi teznji k harmonizaciji posameznih situacij na osnovi
e obstojecih dosezkov in vrednot, pa tudi obstoje¢ih razmerij mo¢i. Cetudi
relacionalizem poudarja fleksibilnost in kontekstualno dinamiko, je njegova
hierarhi¢na struktura po svojem bistvu konservativna v smislu, da le redko
dovoljuje inovacije, ki bi lahko postavile pod vprasaj okvir obstojecih idej in
socialnih interakcij. Ta nevarnost je povezana tudi z nevarnostjo predomi-
nantne vloge Custev, ki povezuje ljudi znotraj relacionalisti¢nih sistemov ter

24 RTFZAER, BZAER, KZARMEL.

25 Diskurzivna etika je teorija, katere osredniji kriterij je diskurz (gl. Habermas 1991). To pomeni,
da se pravilnost oziroma razumnost eti¢nih predpostavk (preskriptivnih trditev) znotraj nje
preverja s pomocjo diskurza, ki se oblikuje na osnovi razumnih argumentov. Diskurzivna etika
vsebuje kognitivisticno metaetiko, kajti skupnost vseh, ki se diskurza udelezijo, lahko (v ideal-
nem primeru) ugotovi, kaj je prav. Diskurzivna etika se od individualisti¢ne razlikuje po tem,
da se njeni rezultati pridobivajo iz procesa intersubjektivnih interakcij. Zato je primerna tudi
za reSevanje problemoy, ki presegajo sfero posameznika, denimo problemov, ki nastajajo v
politiki ali globalni ekonomiji.
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pogosto ovira nemoteno delovanje zakonskih aktov, regulacij in sankcioni-
ranj. Zaradi tega bi lahko trdili, da so najvecje prednosti relacionalizma tudi
njegove najvecje nevarnosti. Poleg tega tradicionalni relacionalizem zaradi
globalizacije v siniskih druzbah postopoma razpada; zato se v Stevilnih vzhod-
noazijskih regijah pojavlja potreba po spremembah tega sistema in njegovi
prilagoditvi sodobnemu svetu.

5 Individualizem, relacionalizem in digitalni nadzor
za zajezitev pandemije covida-19

Preden si ogledamo mozZnosti povezave med izjemno ucinkovito zajezitvi-
jo pandemije covida-19 v Stevilnih vzhodnoazijskih regijah in previadujocimi
modeli tradicionalnih eti¢nih sistemov v teh regijah, moramo opozoriti, da so
znanstveno in strokovno utemeljene raziskave tega vprasanja toliko bolj po-
membne, saj Stevilni mediji to vprasanje obravnavajo zelo povr$no in senza-
cionalisticno, hkrati pa na nacin, ki Se dodatno krepi obstojece predsodke o
domnevni poslusnosti in nekriti¢cnosti vzhodnoazijskega prebivalstva, ki naj bi
izhajali iz avtokratskih tradicij teh regij in zlasti iz njihove skupne konfucijanske
dediscine, ki naj ne bi sprejemala niti kriti¢cnega misljenja niti svobode posame-
znika (Park 2020, 5). V taksni podobi vzhodnoazijskih kultur je Se vedno mogo-
¢e Cutiti relikte orientalizma, ki se vzpostavlja s pomocjo evrocentri¢ne optike.

Predvidevamo lahko, da je relacionalizem sistem, ki po svoji zasnovi bolje
omogoca kooperacijo in solidarnost kot sistemi, ki temelje na ideji atomi-
ziranega in izoliranega, domnevno »neodvisnega« individuuma. Solidarno-
stno sodelovanje je v tem sistemu mogoce doseci tudi brez avtokratskega
in paternalisticnega vodstva ter diktatorskih sistemov, ki bi ljudem tovrstno
vedenje zapovedali ob hkratnem sankcioniranju drugaénega delovanja. Prav
nasprotno. V mesecih, ki so sledili izbruhu pandemije, se je jasno izkazalo, da
so bili ukrepi v avtokratskih sistemih sinitskega obmocja celo manj ucinkoviti
kot v demokrati¢nih drzavah iste regije.?®

V kontekstu porocil o procesih zajezitve epidemije v siniskih kulturah se po-
sebej pogosto izpostavlja problem digitalnega nadzorovanja posameznikov,
ki temelji na bazah osebnih podatkov ter omogoca hiter in ucinkovit nadzor
obolelih ter njihovo ustrezno zdravljenje in izolacijo. Gre za ukrepe, ki jih v
zahodnih druzbah zaenkrat ni mogoce izvajati na primerljiv nacin, in sicer ne
zgolj zaradi zakonsko dolocenih predpisov o varstvu osebnih podatkov, tem-
vec tudi zaradi ustrezne zavesti drzavljanov in drzavljank.

26V empiri¢nih Studijah in porocilih se najpogosteje izpostavljata Tajvan in Juzna Koreja.
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Izkazalo se je, da je vecina ljudi v Vzhodni Aziji prepricana, da si mora druzba
pridobiti svobodo skupnosti kot celote s tem, da se posamezniki in posame-
znice — vsaj delno — odpovedo zasebni, individualni svobodi (Bauer 2020, 8).
Byun Hyun-Gyoun, iznajditelj juznokorejskega sledilnega sistema, v tem kon-
tekstu sprasuje:

Kaj je pomembneje? Varovanje zasebne sfere ali varovanje Zivljenja? V
boju proti epidemijam se je vselej treba odpovedati dolo¢enim svobosci-
nam. Tako so se Nemci odloCili za ohranitev zasebne sfere, a so se zato
morali hkrati odpovedati svobodi zapus¢anja svojih stanovanj (Byun v
Bauer 2020, 9).

Seveda pri tem ne gre zgolj za odlocitve prebivalcev zahodnih drzav, temvec
tudi za njihovo zakonodajo, saj vrste podobnih ukrepov, ki so bili izvedljivi v
Vzhodni Aziji, v evropskih drzavah sploh ne bi mogli realizirati, saj bi s tem
prekrsili marsikatero zakonsko dolocilo v zvezi z varovanjem osebnih podat-
kov.?” Poleg tega je v tem okviru pomembno prebivalstvu zagotoviti, da se
bodo ti podatki iz digitalnih baz izbrisali takoj po zajezitvi pandemije.

Digitalne kontrolne aplikacije, ki jih v vrsti siniskih drzav uporabljajo v sklopu
ukrepov za zajezitev pandemije, ve¢inoma delujejo takole: Takoj ko se izkaze,
da je rezultat testiranja dolocene osebe pozitiven, se njena telefonska Ste-
vilka poslje lokalni policiji, ki centru za zbiranje podatkov poslje elektronsko
prosnjo za pridobitev vseh podatkov o okuZeni osebi. Podatki mobilnih tele-
fonov pokazejo tudi lokacije, na katerih se je ta oseba v zadnjih dneh zadrze-
vala. Predmete na teh lokacijah sodelavci kriznega centra razkuZijo, hkrati pa
kontaktirajo vse ljudi, ki so bili vistem ¢asu na istih lokacijah; to jim omogoca
vpogled v bancne podatke o kreditnih karticah, iz katerih je razvidno, kdo je
placeval racune v istih restavracijah kot okuzena oseba ali se vozil z istimi av-
tobusnimi linijami. Na ta nacin poskusajo pridobiti ¢im popolnejsi spisek lju-
di, ki so bili v stiku — ali vsaj v bliZini — okuZene osebe. Te ljudi kontaktira zdra-
vstveni center, jih poklice na testiranje ter poslje v samoizolacijo.

Pri vseh kontroverznih razpravah, ki se kresejo v zvezi s kompleksno proble-
matiko digitalnega nadzorovanja posameznikov in posameznic v ¢asu kriznih
ukrepov in ki nas soocajo z moralno-eticnimi dilemami glede vprasanja, kaj
je pomembnejse, ¢lovesko Zivljenje ali ¢loveska svoboda in varnost, je dobro

27V velikih podatkovnih bazah siniskih druzb so pogosto shranjene tudi kombinacije podatkov
iz vec locenih virov, kot so banke, zdravstvene in avtomobilske baze, nadzorne kamere ipd.,
pri Cemer gre za postopke, ki so v drZavah EU in ZDA strogo prepovedani. Po drugi strani pa
kriticna zavest evro-ameriskih prebivalcev glede tega vprasanja morda le ni toliko visja kot v
vzhodnoazijskih regijah, ce pomislimo, kako radodarni so ljudje z vnasanjem osebnih podat-
kov na spletne strani razlicnih druzbenih omrezij in spletnih aplikacij.
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pomisliti na to, da je tehnologija digitalnega nadzora v prvi vrsti tehnologija,
ki jo lahko — kot vsako drugo tehnologijo — uporabljajo samo ljudje. Zato jo
je mogoce uporabiti tako v koristne kot skodljive namene. Prav humanistic-
ne znanosti v tem kontekstu nosijo najve¢ odgovornosti. Edino zagotovilo za
to, da bodo tehnologije digitalnega nadzora uporabljene tako, da bodo po-
magale ohranjati in reSevati ¢loveska Zivljenja, hkrati pa dolgoro¢no zascitile
temeljne svobosc¢ine posameznic in posameznikov, sta trdna, a hkrati dovolj
fleksibilna zakonodaja in etika, ki varuje vrednote medcloveske solidarnosti
in sodelovanja ter temeljnih svobos¢in in dostojanstva vsakega posameznega
¢loveskega bitja.

Ravno pandemija covida-19 je jasno pokazala potrebo po mednarodni soli-
darnosti ter zakolic¢ila novo pot transkulturnih dialogov, ki sodijo k osrednjim
nalogam humanistike. Pokazala je namrec, da je zanje v danasnjem globalizi-
ranem svetu izjemno pomembno delovati tudi v smeri vzpostavitve in razvo-
ja novih sistemov globalne etike, ki bo lahko v sebi zdruzevala pozitivne vidi-
ke individualizma in individuacije na eni ter relacionalizma in (so)¢lovecnosti
(ren) na drugi strani.
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