Vloga humanistike v sodobnem globaliziranem
svetu - Pomen filoloske analize klasi¢nih besedil
za razumevanje sodobne kitajske druzbe na pri-
meru ideologizacje pojma harmonije

Jana S. Rosker

1. Uvod

roblemi humanistike v sodobnem svetu so ve¢plastni, vendar jih je

naceloma mozno obravnavati v okviru splo$nih tezenj, ki v 21. sto-

letju opredeljujejo naravnanost epistemologije znanosti, podrejene

determinizmu zakonitosti »ekonomije« v smislu Hanne Arendt, ki
vidi v njej (in v kvantitativni metodologijo, s katero je ekonomija kot znanost
opredeljena) k despotizmu in k prevladi druzbenega konformizma nad politi¢no
osvesCenostjo ter samostojnim kriti¢nim misljenjem naravnano teznjo (Arendt,
1998, 43).

Pricujoci ¢lanek izhaja iz predpostavke, po kateri je tovrstna, zakonitostim
ekonomije podrejena evalvacija humanistike ne zgolj zgresena, temve¢ tudi
nevarna, saj vodi k reduciranju pomena znanstvenih izsledkov na neposredno
aplikativno raven brez upostevanja dejstva, da so bile tovrstne aplikacije v
zgodovini znanosti vselej zgolj stranski produkt teorij in da epistemologija kot
znanstvena disciplina jasno kaze na dejstvo, da povezava med teorijo in prakso

nikakor ni neposredna in enozna¢na (Rutzou, 2018, 13).
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Raziskovalke in raziskovalci, teoretiki in teoreti¢arke imamo seveda dol-
znost, da vzamemo tovrstne probleme resno in jih razis¢emo ter poskusamo
najti razumne in dobro utemeljene resitve zanje. Vendar za pricujo¢o publikacijo
nisem izbrala teme, znotraj katere bi obravnavala problem razmerja med teorijo
in njeno uporabnostjo na splosno, temve¢ sem se odlocila pokazati, na kaksen
nacin lahko sinologija, kitajska filozofija oziroma klasi¢na filologija pripomorejo
k boljsemu poznavanju sodobne Kitajske, s tem pa posredno tudi k izboljsanju
ekonomskih, politi¢nih in kulturnih odnosov, ki jih gojimo s to velesilo. Na ta
nacin Zelim, da bi bili moji teoretski izsledki droben, a nikakor ne nepomemben
prispevek k ozaves¢anju dejstva, da ekonomske in druge kvantitativno naravnane
druzbene znanosti nikakor niso edine, ki lahko pomagajo izboljsati mednarodne
odnose med evropsko in azijsko celino.

Temeljno raziskovalno vprasanje pricujocega ¢lanka je torej najti v raziskavi
problematike razmerja med sporocilnostjo in konteksti primarnih virov, ki
sodijo v obdobja starodavne Kitajske in njenih klasi¢nih oziroma tradicionalnih
diskurzov na eni strani, ter sodobnih, ideolosko modificiranih interpretacij teh
virov na drugi. Spoznanje narave (oziroma temeljnih znacilnosti) tega razmerja,
ki bo v okviru pri¢ujoce razprave obdelano na induktivni nacin, nam bo lahko
pomagalo razumeti, v ¢em je bistvo zgodovinskih vidikov preucevanja in razu-

mevanja druzbenih stvarnosti.

2. Stari in novi Konfucij ter pojem harmonije

Na univerzah sodobne Evrope se sinoloske katedre zapirajo, kjer je to le mo-
zno. Pomembna je namre¢ zgolj Se sodobna Kitajska ne glede na posebnosti
v smereh njenega tradicionalnega in kulturnega razvoja. Sinologijo so zato
7e skoraj povsod nadomestile tako imenovane kitajske $tudije. Studentke in
$tudenti naj se ucijo sodobne kitajs¢ine in spoznajo sodobno kitajsko druzbo.
Na ta nac¢in bodo najuporabnejsi za podporo pri trgovskih in tehnoloskih
stikih. Le redkokdo se vprasa po tem, ali je sodobno Kitajsko dejansko mozno
razumeti brez poznavanja njenih zgodovinskih in kulturnih posebnosti. Ali je
torej modernost Kitajske mozno razumeti brez poznavanja njene tradicije? Na
konkretnem primeru ideologizacije pojma harmonije bom poskusala pokazati,

da nikakor ni tako in da je $tudij kitajskega jezika in sodobne kitajske kulture
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oziroma druzbene stvarnosti smiseln samo v tem $irSem okviru razumevanja
preteklosti starodavnega »Cesarstva Sredine«.!

Ce pri ciljih nagih predstavitev Kitajske izhajamo iz njene sodobne druzbe,
ki je za nas kot sinologinje in sinologe seveda najbolj relevantna, zanimiva
in aktualna, smo sooleni s kulturo, ki se ohranja in razvija v ogromni drzavi,
opredeljeni z vrsto ostrih protislovij. Sem sodijo ogromne socialne razlike med
prebivalstvom, najstevilnejsa populacija z najvecjo stopnjo diverzifikacije in
hkrati prisilne unifikacije, najvisjo stopnjo notranjih migracij in hkrati najvisjo
stopnjo ekonomske rasti, najvecjim $tevilom univerz visoke kakovosti in hkrati
z najhujsim pregonom disidentskih umetnikov in intelektualcev, ki je podkre-
pljen z digitaliziranim orwellovskim sistemom druzbenega zaupanja. Sem sodi
hiper-kapitalisti¢na ureditev, ki je v politicnem smislu hkrati enopartijski sistem,
torej sistem vodstva ene same stranke, ki se hkrati kiti zimenom Komunisti¢na
stranka Kitajske (v nadaljevanju KSK), ¢etudi socialna zagcita delavskih pravic
nikakor ni del njene agende.

Na osnovi vseh zgoraj omenjenih — in $e mnogih drugih — paradoksov, je
ta stranka seveda soocena s problemom utemeljitve potrebe po svojem lastnem
obstoju, kajti tradicionalne ideologije socializma te funkcije ne morejo veé
opravljati. Noben ¢lovek ne bo ve¢ verjel sloganom, kakr$na sta, denimo, s/uziti
ljudstou ali proletarci vseh dezel, zdruzite se. Nasprotje med ideologijo komunizma
in socializma na eni srani in dejanskimi politi¢nimi ukrepi KSK na drugi je v
nebo vpijoce. Zato potrebuje KSK za svojo utemeljitev drugacno ideologijo,
umesceno v drugacen tip propagande.

To utemeljitev je v zadnjih desetletjih nasla v lastni, kitajski idejni tradiciji
in njenem predstavniku Konfuciju. Konfucij je bil po ustanovitvi LR Kitajske pa
vse do konca 20. stoletja izgnan na smetis¢e domnevno »fevdalisti¢nih« mislecev.
A na pragu tretjega tisocletja se je njegova rehabilitacija sprevrgla v evfori¢no
¢ascenje njegove osebe in njegovega nauka. Po vsej drzavi so kot gobe po dezju
zrastle nove konfucijanske $ole. Konfucij in konfucianizem predstavljata nadvse
primerno osnovo utemeljevanja smisla in pomena KSK. Kitajska tradicija in
Konfucij sta primerna osnova nove kitajske kulturne identitete in nacionalnega

ponosa. Prevzela sta vlogo temelja novega kitajskega patriotizma in postala

1 »Cesarstvo Sredine« oziroma, bolj moderno, »DeZela sredine« je bolj ali manj dobesedni prevod
kitajskega imena Kitajske, tj. Zhongguo *[H.
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druzbeno vezivo, ki omogoca in olajsuje novo zdruzevanje in poenotenje ki-
tajske populacije. Po drugi strani je mo¢no modificiran in ideolosko zlorabljen
Konfucijev nauk zelo primerno orodje druzbenega discipliniranja, saj se v tej
zlorabi prikazuje kot idejni sistem, ki temelji na socialni hierarhiji in neenakosti,
kar je seveda dale¢ od resnice.?

V tem kontekstu moramo videti tudi nove ideologije tako imenovane
harmonicne druzbe, ki so jo na Kitajskem zaceli v veliki meri lansirati v prvem
desetletju 21. stoletja (Hu Jintao 2002—2012). Pri tem je §lo za ideologijo, ki naj
bi omogocale konfliktno harmonizacijo in s tem unifikacijo socialno visoko
diverzificiranih slojev (Zheng in Tok, 2007, 3). Harmonija je torej v tem kon-
tekstu osnova ideologije, ki zdruzuje, ki onemogoca druzbene konflikte kljub
obstoje¢im socialnim nasprotjem in ki vimenu pripadnosti neki véliki kulturi in
tradiciji spodbuja idejo na individualni potrpezljivosti in poslusnosti temeljecega
novega patriotizma.

Taksno pojmovanje harmonije je ne zgolj izjemno konservativno, temve¢
pravzaprav tudi reakcionarno, saj lahko sluzi krepitvi despotskih tezenj v vladi.
Hkrati pa je ista kitajska vlada vselej znova poudarjala, da gre pri sami ideji
harmonije za dedis¢ino konfucijanstva in Konfucija. Pa to dejansko drzi?

Za razumevanje tega vprasanja moramo najprej osvetliti vsaj osnovni zgo-
dovinski kontekst nastanka in razvoja konfucijanstva oziroma konfucianizma.
Kot bomo videli, pri tem nikakor ne gre za monolitno idejno zgradbo.

Ta problem bomo zato osvetlili oziroma pokusali razjasniti s kratkim opisom
zgodovinskega razvoja diskurzov, ki so predmet nasih tukaj$njih razprav in razlik
med konfucijanstvom ter konfucianizmom, ki se pokazejo v razvoju modifikacij
izvornega konfucijanstva na eni in njegovih treh reform na drugi strani.

Izvorno konfucijanstvo je nastalo v 6. stoletju pr. n. §t. kot nauk, ki je po-

udarjal pragmati¢no etiko socialnih vlog in skrbnosti, ki je temeljil na osrednji

2 V sinologiji je pomembno razlikovanje med konfucijanstvom, ki oznacuje izvorni Konfucijev eti¢no-
-filozofski nauk, in konfucianizmom, ki oznacuje drzavno doktrino, kakr$na je bila kasneje (v obdo-
bju dinastije Han), izdelana na podlagi utilitaristicne modifikacije tega nauka in njegove spojitve s
prvinami machiavellisti¢ne idejne struje tako imenovanega legalizma (gl. Rosker, 2019, 75). Na tem
ozadju, ki ga bomo podrobneje predstavili malo kasneje, je veliko lazje razumeti, da konfucijanska
hierarhija pomeni predvsem odgovornosti in skrb nadrejenih za podrejene, konfucijanski koncept
neenakosti pa se nanasa zgolj na neenakost v znanju, izkusnjah in razli¢nih specializacijah, in nikakor
ne na neenakost v smislu vrednosti. V tem okviru je pomembno vedeti, da smo ljudje lahko neenaki,
a kljub temu enakovredni. Glede vprasanja o naravi druzbenih razmerij v klasi¢nem konfucijanstvu
gl. tudi razlago Jia Jinhua (2020, 60).
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vrednoti (so)¢lovenosti oziroma humanizma (ren /=) in je bil za svoje case
izjemno napreden, saj je vseboval republikanske ideje, enakovrednost vseh ljudi
zametke demokracije. V tem kontekstu je zelo pomemben doprinos raziskav
struje t. i. modernih konfucijancev,? ki so izvorno konfucijanstvo raziskovali tudi

z vidika tovrstnih elementov:

V tem kontekstu je pomembno omeniti Xu Fuguanov argument,
ki govori o tem, da je konfucijanska teorija zdruzljiva in celo ne-
lo¢ljivo povezana z demokracijo, kajti Ze najstarejsa klasi¢na be-
sedila, kakrs$no je na primer Knjiga dokumentov (Shu jing & 45),
vsebujejo nedvoumne ideje o tem, da je ljudstvo osnova drzave
(minben FEA) in pomemben in aktiven subjekt konstrukcije pra-

vi¢ne in harmoni¢ne druzbe. (Sernelj, 2019, 103)

Med Konfucijevimi nasledniki sta najpomembnejsa Mencij in Xunzi (oba
sta Zivela v 4. in 3. stoletju pr. n. $t.). Prvi je razvijal in poglabljal mehkejse, bolj
idealisti¢ne in protodemokrati¢ne Konfucijeve ideje, drugi pa je nadgrajeval
predvsem njegovo idejo hierarhije in jo razvil v ideologijo druzbenega nadzora.
Zato Xunzi ne velja zgolj za konfucijanca, temve¢ tudi za pionirja legalizma.
Kot Ze omenjeno, je bil legalizem machiavellisticna ideologija despotizma in
diktature, ki je na Kitajskem prevladala v obdobju prve zdruzitve vsekitajske
drzave pod vodstvom Qin shi Huangdjja, tj. v obdobju dinastije Qin (221206
pr.n. §t.). Ta je sicer trajala samo 14 let, a je bilo to dovolj, da se je v tem obdobju
vzpostavila paradigma specifi¢no kitajskega despotizma.

V dinastiji Han (206 pr. n. §t.—220), ki je premagala dinastijo Qin, so
bila velika podroé¢ja danasnje Kitajske $e vedno zdruzena v eni drzavi, ki je
delovala centralisti¢no. Vlada drzave Han je zato potrebovala centralisti¢no
ideologijo trde roke, vendar od svojih premaganih nasprotnikov ni mogla
prevzeti njihove ideologije, tj. ideologije legalizma. Zato je navidezno prevzela

Konfucijev nauk, ki pa ga je za potrebe svoje nove ideologije interpretirala

3 Pri tem gre za idejno strujo, ki je sicer nastala na kitajski celini, vendar je v drugi polovici 20.stoletja
— iz politi¢no razumljivih razlogov — delovala na Tajvanu in v Hong Kongu. Ta struja si je prizadevala
za modernizacijo konfucijanske miselnosti in filozofije v konstruktivnem dialogu z zahodnimi ideja-
mi. Xu Fuguan, ki je omenjen v spodnjem citatu, je bil eden osrednjih predstavnikov druge generacije
te struje.
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skozi Xunzijeve nauke; na ta nacin ji je uspelo vnesti v izvorno napredno
konfucijanstvo osrednje elemente despotskega legalizma. Tako je iz konfu-
cijanstva nastal konfucianizem, iz na etiki empatije in avtonomije temeljece
filozofije je nastala drzavna doktrina, primerna za diktatorski nadzor nad
posamezniki.

V drugi in tretji reformi, do katerih je prislo v 12. in 19. stoletju, se je sicer
ponovno razvila konfucijanska filozofija in Xunzi ni bil ve¢ viden kot predstav-
nik konfucijanstva, katerega nauki naj bi temeljili samo na ucenju Konfucija
in Mencija.

Razlika med konfucijanstvom (ruxue f#%*) kot napredno in demokrati¢no
filozofsko etiko in konfucianizmom (rujiao i () kot despotsko drzavno doktrino
in ustreznim sistemom normativne regulacije druzbe je ostala ohranjena skozi vso
zgodovino. Zato je za razumevanje kitajske druzbe razlika med konfucijanstvom

in konfucianizmom izjemno pomembna.

3. Filoloska analiza harmonije kot konfucijanskega pojma

Na osnovi poznavanja tega konteksta se lahko vrnemo k vprasanju, ki smo ga
postavili na zacetku, namre¢ k vprasanju o tem, ali je koncept harmonije, kakrsen
se §iri in afirmira v okviru sodobnih ideologij LR Kitajske, dejansko koncept,
ki izvira iz Konfucijevih naukov oziroma iz izvornega konfucijanstva. To nam
namre¢ sugerirajo iste sodobne ideologije.

Ker pa nas zanima, ali sodobni koncept harmonije dejansko korenini v
Konfucijevi filozofiji ali prej v normativni etiki despotskega in na legalizmu
temeljecega konfucianizma, si bomo ogledali, na kaksen nacin in v kaksnih okvirih
ga uporabljata Konfucij in njegov legalisti¢no nastrojeni naslednik Xunzi. Kot
smo videli prej, je prvi namre¢ pionir in osrednji predstavnik konfucijanstva, drugi
pa zacetnik konfucianizma in most med Konfucijevimi nauki in legalizmom.
Ce pregledamo osrednje vire obeh miselnih struj, nam bo najprej padlo v odi,
da je koncept harmonije (e A1) v delih, ki so pripisana Konfuciju, uporabljen
zgolj petkrat, pri njegovem idealisticnem nasledniku Menciju samo trikrat,
medtem ko je pri pionirju konfucianizma, torej protolegalisticnem filozofu
Xunziju, uporabljen kar Sestinosemdesetkrat. Oglejmo si Se vsebinske razlike

med interpretacijami prvega in slednjega filozofa.
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V osrednjem delu izvornega konfucijanstva, tj. v Konfucijevih Razpravah,
je ta pojem najveckrat uporabljen v povezavi z glasbo. Tudi sicer pri Konfuciju
pojem harmonije nima nikakr$nega opravka s poenotenjem ali zatiranjem

individualnosti. Prav nasprotno:

HAmAE, AANFEAM. (Lunyy, s.d. Zily, 23)
Kulturni ljudje se harmonizirajo, a se ne zdruzujejo v eno. Ne-

kulturni pa poznajo zgolj poenotenje in ne razumejo harmonije.

Konfucijev pojem harmonije poleg tega nima prav nikakr$nega opravka z
izogibanjem konfliktom, saj izrecno izpostavlja ne zgolj moznost, temve¢ tudi
potrebo po druzbeni raznolikosti. To sodi v okvir Konfucijeve nacelne kriti¢nosti

do oblasti in njegovega negiranja slepe poslusnosti.

AP, BANEW, BEEE S, BOREE, 3 LUK
Ce vladar kaj pohvali, potem to vsi hvalijo, in Ce je vladar poti

cemu, so vsi proti.

To je isto, kot e bi vodo redili z vodo. Le kdo bi hotel jesti tako
vodeno juho? In to je isto, kot ¢e bi vsi instrumenti v orkestru
igrali samo eno in isto linijo melodije. Le komu bi se ljubilo po-

slugati taksno enodimenzionalno glasbo?

Xunzijevo razumevanje harmonije je popolnoma drugaé¢no. Vidi jo namre¢
kot temelj regulativnosti in socialne stratifikacije in kot osnovo zdruzitve ter

poenotenja celotnega cesarstva.

W L AR, AR, —RIZ T, 2R, ERIBY.
(Xunzi, s. d. Wang zhi, 19).

Zato je razumno, ¢e dosegamo harmonijo z delitvami. Taksna
harmonija vodi k poenotenju in poenotenje omogoca superior-
nost. Na ta nacin bomo lahko osvojili tudi najbolj oddaljene meje

cesarstva in premagali vse sovraznike.

475



Xunzi pojem harmonije poleg tega izrecno in neposredno poveze tudi s

pojmom kazni:

THBCE, 2R (p. t., 26)

Z uvedbo kazni bo vlada uravnovesena in ljudstvo bo zazivelo v

harmoniji.

4. Osnove sodobne ideologije harmonije

Cetudi torej ideologi sodobne Kitajske trde, da je harmonija, za kakrino se
zavzemajo, Konfucijeva dedis¢ina, to nikakor ne drzi. V bistvu gre za dedis¢ino
Xunzija. Oglejmo si osupljivo podobnost med zgoraj omenjenim Xunzijevim
citatom in enim od sodobnih citatov, ki govore o tem, kaj naj bi pravzaprav
pomenila harmoni¢na druzba. Slednji citat je nastal pod peresom profesorja
na Univerzi Peking (Beijing daxue 1651 K*%) in ¢lana Politicne posvetovalne
konference kitajskega ljudstva in je bil objavljen v angleski razlicici osrednjega

vladnega dnevnika Zhongguo ribao H'[8 H ¥R z naslovom China Daily.

In addition, we will crack down on various social ills, which are a

poisonous tumour in a harmonious society and must be elimina-

ted. (Xiao, 2007, 2)

Sirsi kontekst ideologij, v okviru katerih je bil zapisan ta stavek, je tore]
ideologija harmonije kot tradicionalnega pojma, ki je aksiolosko relevanten tudi
v sodobni druzbi. Se danes je namre& »izgradnja harmoniéne druzbe« (bexie
shebui jianshe 41 & 13 5%) eno pomembnih nacel kitajske vlade. Ta slogan
je bil uporabljen celo v novih reformah kitajske zakonodaje. Zato ni ¢udno, da
je povezava med harmonijo in zakonodajo pogosto izpostavljena tudi v kitajskih

akademskih ¢lankih, ki obravnavajo implikacije nacrtovane harmoni¢ne druzbe:

DS S @ SE S iTE SRR AW S S VAR E
FARRN, BRI ZIEPTERI AL AT
Je T2 EHON RIS . RN SRR AR
IRy, o2 AR D A AR A R . 24K, 3K
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MIEFR I 7 “BIE A 27 AR, T 7
B NIA... SR, BRSO 2R, AR
R RE. &P B A S IrE SRR ARAE
W EA R WEAE. KRR, Pk A 58
REARL G, R, Bk, — AANE R
SxhE B et — MR+ 2. (Zhou Jiayi, 2010, 285)

Starodavna kitajska druzba, v kateri je prevladovala konfucijanska
kultura, je v ¢asu izgradnje zakonodajnega in pravnega sistema po-
udarila idejne koncepte »uporabe obrednosti, spostovanja harmo-
nije in upostevanja metod starodavnih vladarjev«, za katere se je za-
vzemalo konfucijanstvo v svoji metodi »Poti sredine«. »Spostovanje
harmonije« je jedro anti¢ne kitajske kulture in hkrati osnovna vre-
dnostna tendenca, na kateri sloni anti¢ni kitajski koncept pravnega
sistema. Dandanes smo ponovno opozorili na idejni konstrukt »iz-
gradnje harmoni¢ne druzbe« in pri tem poudarili njeno vsebino, ki
temelji na na besedi »harmonija« ... Temelj modernih druzb je to-
rej pravo, katerega vsebina so zakoni, zdrav razum, enakovrednost
in pravi¢nost. To, kar je poudarjeno v harmoni¢ni druzbi, je red in
mir, iskrenost, prijateljstvo in ljubezen ter usklajeni razvoj. To, za
kar se zavzema, je zdruzitev ter enovitost ¢loveka in narave, pa tudi
zdrav trajnostni razvoj. Zato je za vzpostavitev harmoni¢ne druzbe

nujno treba najprej vzpostaviti pravno druzbo.

Kot poudarjata Leila Choukrone in Antoine Garapon, se je prav v debatah,
ki se odvijajo okrog vprasanja te povezave, najjasneje pokazalo, da sluzi koncept

harmonije v tem kontekstu predvsem kot instrument discipliniranja prebivalcev:

Tak teoretski okvir spreminja pravo v disciplinarno nacelo, ki je
posveceno konstruiranju druzbene morale. Ce je zakon razumljen
kot instrument legitimiranja oblasti, ostaja implicitno, a primar-
no podrejen trajanju rezima... Zato je v sodobni kitajski druzbi
»harmonija« prav tako bistvena za Komunisti¢no stranko, ki si
prizadeva za ohranitev svojega vodilnega polozaja in nadzora nad
celotno drzavo. (Choukrone in Garapon, 2007, 3)
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5. Zakljucek: Pomembnost razlikovanja ali kak$na orodja
razumevanja nam lahko nudi sodobna sinologija

Ce poskusamo primerjati naravnanost sodobnih ideologij in starodavnih razumevanj
pojma harmonije, se torej precej jasno pokaze, da so sodobne interpretacije tega
pojma veliko bliZje razumevanju protolegalista Xunzija, zagovornika politike
»trde roke«, kot pa razumevanju protodemokrati¢nega Konfucija, ki v harmoniji
nikakor ni videl orodja poenotenja, konformizma in podrejanja, temve¢ prej
vrednoto raznolikosti in kriti¢nega, samostojnega misljenja.

Studentke in $tudenti, ki se torej naudijo razumevanja in filoloske analize
klasi¢nih kitajskih del, bodo zato sposobni pravilneje interpretirati dejansko
naravo sodobnih kitajskih ideologij. Dejstvo, da se sodobni ideologi pri svojih
razlagah koncepta harmonije sklicujejo na dedis¢ino Konfucija, pa nam lahko
po drugi strani pove marsikaj o tem, na kaksen nacin bi bili radi razumljeni: ti
ideologi o¢itno Zelijo, da bi ljudje napotke svoje vlade razumeli kot simbolno
zvezo s »tritisocletno« kitajsko kulturo in s Konfucijem kot njeno konkretno
manifestacijo, kot simbolom njene ¢love¢nosti in etike.

Ker v svojih propagandah nikjer ne omenjajo Xunzija, si seveda nikakor
ne zelijo, da bi ljudje danasnjo harmoni¢no druzbo asociirali z legalisti¢no
diktaturo dinastij Qin in Han. Vendar primerjalna analiza jasno pokaze, da
temelji sodobna interpretacija pojma harmonije prav na tej slednji osnovi in da
sploh ni povezana z dejanskimi, protodemokrati¢nimi nauki samega Konfucija.

Pri tem gre torej po eni strani za zlorabo Konfucija in konfucijanstva, po
drugi pa za prikrito povezavo z relikti despoti¢nega konfucianizma. Tovrstna
analiza klasi¢nih virov nam jasno pokaze, da je dejanska narava sodobne druzbene
ureditve, za kakr$no si prizadeva kitajska vlada, po svojem bistvu despotska.

Brez poznavanj teh razlik, ki se pokazejo $ele na osnovi poznavanja idejne
zgodovine in razli¢nih smeri njenega razvoja ter na osnovi sposobnosti analize
klasi¢nih virov bodo sodobni »poznavalci Kitajske« zelo hitro nasedli zmotnim in
zavajajo¢im interpretacijam sodobne ideologije. Brez tovrstne osnove poznavanja
tradicije nam tudi samo poznavanje sodobnega jezika ne bo kaj dosti pomagalo
pri globljem razumevanju tega, kar se na Kitajskem dejansko dogaja.

Sposobnost tovrstnega diferenciranja, ki je klju¢nega pomena za interpretacije

sodobne Kitajske in njene povezave s tradicijo, je mozno pridobiti samo, ¢e svojim
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studentkam in $tudentom nudimo znanje, ki omogoca vpogled v vecplastnost
tradicionalnih smeri idejnega razvoja, skupaj s sposobnostjo branja, razumevanja
in analize izvornih virov, ki so napisani v klasi¢ni kitaj$¢ini.*

Brez tovrstnega orodja bodo sicer $e vedno lahko postali strokovnjaki in stro-
kovnjakinje za kitajski jezik in kulturo, a samo taksni, ki bodo omejeni in obsojeni
na prevajanja in reproduciranje prevladujocih ideologij. In nisem prepricana, da
zelimo nasim $tudentkam in Studentom posredovati zgolj tovrstne sposobnosti.
Zato verjamem, da je poucevanje klasi¢nega kitajskega jezika, ki se mo¢no razlikuje
od sodobnega, $e vedno zelo pomembno orodje za boljse, primernejse in bolj
celostno razumevanje sodobnih smeri razvoja kitajske druzbe in drzave.

Zato se moramo vprasati o tem, ali Zelimo dejansko vzgajati samo strokov-
njake in strokovnjakinje brez duha, ki bodo kar naprej strumno stopali po poteh,
zalrtanih s kvantitativnimi metodologijami strogo empiri¢nih znanosti, ali pa je
dejanska vloga sodobne humanistike vendarle $e vedno v vzgoji in izobrazevanju
kriti¢no misle¢ih analitikov in analiti¢ark, katerih ocene sodobne druzbe bodo
verodostojne prav zaradi tega, ker bodo temeljile na dejanskem razumevanju

tradicionalnih mehanizmov, na katerih je osnovana.
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Povzetek

Glede na dejstvo, da so splosne teznje razvoja sodobne znanosti vse bolj intenzivno
opredeljevane s kriteriji tehnokratsko-neoliberalne uporabnosti, je humanistika kot veda
pogosto odrinjena v ozadje. Pricujoci ¢lanek izhaja iz predpostavke, po kateri je tak pogled
na epistemolosko vrednotenje znanja kratkoviden, saj ne uposteva izsledkov kvalitativnih
metodologij. Kot eksemplari¢no utemeljitev te predpostavke ¢lanek predstavi raziskavo
o ideologizaciji pojma harmonije oziroma »harmonic¢ne druzbe« v sodobni Kitajski in
pokaze, zakaj in na kaksen nacin nam uvid v tradicionalne kontekste uporabe pojma
harmonije lahko nudi pomembno orodje za boljse razumevanje in evalvacijo sodobne

kitajske druzbe ter njenih ideoloskih mehanizmov.
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