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Ko sem leta 1883 navezal tesne stike s kr§¢anskimi prijatelji, sem bil $e novic. Zelo so se
trudili, da bi me Jezusovo oznanilo prepricalo in da bi ga sprejel, jaz pa sem bil ponizen
in spostljiv poslusalec odprtega duha. V tem Casu sem seveda kar se da zavzeto preuceval
hinduizem, hkrati pa sem si prizadeval razumeti tudi druge vere.

Leta 1903 je bil polozaj nekoliko drugacen. Prijatelji teozofi so me seveda na-
meravali pritegniti v svoje dru$tvo, vendar z mislijo na to, da bi tudi sami pridobili
nekaj od mene kot hindujca. Teozofska literatura je polna hindujskega vpliva, zato so
ti prijatelji pri¢akovali, da jim bom glede tega v pomo¢. Pojasnil sem jim, da o svojem
preucevanju sanskrta nimam prav dosti povedati, da hindujskih spisov nisem prebral
v izvirniku in da celo e prevode poznam le povrsno. Toda ker so verovali v samskaro
(nagnjenja, ki so posledica prej$njih rojstev) in punardzanmo (ponovno rojstvo), so
predpostavljali, da jim bom lahko vsaj malo v pomo¢. In tako sem se pocutil kakor
enookec med slepci. Z nekaterimi od teh prijateljev sem zalel prebirati RadZajogo
Svamija Vivekanande in z nekaterimi drugimi RadZajogo M. N. Dvivedija. Z nekim
prijateljem sem moral brati Patandzalijeve Joga sutre, s kar lepim $tevilom njih pa Bha-
gavadgito. Oblikovali smo nekaksen klub iskalcev, kjer smo redno skupaj brali. Giti
sem takrat Ze globoko zaupal in bila mi je vir nenehnega navdiha. Zdaj sem spoznal,
da se moram Se bolj poglobiti vanjo. Imel sem enega ali dva prevoda, s katerima sem si
skusal pomagati pri razumevanju sanskrtskega izvirnika. Sklenil sem tudi, da se bom
vsak dan na pamet naudil kaksen stih ali dva. V ta namen sem uporabil ¢as jutranjega
obrednega umivanja. To opravilo mi je vzelo petintrideset minut, petnajst minut za
$¢etkanje zob in dvajset za kopel. Prvo sem pocel stoje, po zahodnjaski segi. Tako sem
si lahko na steno pred sabo nalepil listke, na katerih so bili zapisani stihi iz Gite, in se
tu in tam ozrl po njih, da sem si osvezil spomin. Ta ¢as mi je, kot sem ugotovil, povsem
zadostoval, da sem si zapomnil dnevni odmerek in si utrdil spomin na Ze naucene vr-
stice. Spominjam se, da sem se tako na pamet naucil trinajst poglavij. Toda u¢enje Gite
na pamet se je moralo umakniti drugemu delu ter usvajanju in negovanju satjagrahe,
ki mi je zaposlila ves prosti ¢as misljenja, kar velja $e dandanasnji.

Kako je u¢inkovalo branje Gite na moje prijatelje, lahko povedo samo oni, a zame
je Gita postala nepogresljiva vodnica. Postala je slovar vsakodnevnega Zivljenja. Kakor
sem se zatekel k angleskemu slovarju, kadar nisem razumel kaksne angleske besede, tako
sem se zatekel k temu slovarju Zivljenjskih vodil, kadar sem iskal resitev svojih tezav in
preizkusenj. (4. del, V. Kaj je prinesel pogled vase, str. 326-327")

skl
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Dogodki v Johannesburgu so se razvijali tako, kot da bi bilo to moje samoo¢iscevanje
nekaks$na priprava na satjagraho. Zdaj vidim, da so me vsi najpomembnejsi dogodki v
mojem zivljenju, ki so doziveli vrhunec v zaobljubi brahmacarji, naskrivaj pripravljali
nanjo. Nacelo, ki se mu pravi satjagraha, je zazivelo, Se preden so ga tako poimenovali.
Pravzaprav v trenutku, ko se je rodilo, $e sam nisem vedel, kaj bi to bilo. Tudi v gudzarat-
§¢ini ga opisujemo z angleskim izrazom »nenasilen odpor«. Ko sem na nekem srecanju
z Evropejci ugotovil, da je izraz »nenasilen odpor« preozek v svojem pomenu, da naj bi
bilo to nekaksno orozje sibkih, da bi ga lahko povezovali s sovrastvom in da bi se utegnil
nazadnje sprevreci v nasilje, sem moral ovreci vse te pomisleke in pojasniti pravo naravo
tega indijskega gibanja. Jasno mi je bilo, da moramo Indijci skovati neko novo besedo, s
katero bi oznacevali svoj boj.

Toda novega izraza za vse na svetu nisem mogel najti, in tako sem v Indian Opinionu
razpisal denarno nagrado za tistega bralca, ki bi prisel na dan z najbolj$im predlogom. Posle-
dica tega je bila, da je Maganlal Gandhi skoval besedo »sadagraha« (sad = resnica, agraha =
trdnost) in pobral nagrado. Da pa bi bil izraz $e jasnejsi, sem ga preoblikoval v »satjagrahox,
ki je odtlej v gudzaratscini oznacevala ta nacin boja. (4. del, XXVI. Rojstvo satjagrabe, str. 391)

sfesfeske

Post lahko pomaga obrzdati Zivalsko slo samo, ¢e se ga lotevamo kot sredstva za samo-
obvladovanje. Nekateri od mojih prijateljev so tako odkrili, da post celo drazilno vpliva
na njihove telesne strasti in uZivanje v hrani. To se pravi, post je jalov, e ga ne spremlja
nenehno stremljenje po samoobvladovanju. V tej zvezi je primerno omeniti znamenite
stihe iz drugega speva Bhagavadgite:

Cutni predmeti se odvrnejo od vzdrzne duse,
ostane le hrepenenje po njih.

Se to hrepenenie se razgubi,

ko spozna Najvisje.

Post in podobne discipline so torej eno izmed sredstev za dosego samoobvladovanja,
niso pa vse, in Ce telesnega posta ne spremlja tudi umski post, bo prej ali slej zasel v hi-

navicino in klavrno koncal. (4. del, XXXI. Post, str. 408)

ks

Povsem jasno mi je bilo, da sodelovanje v vojni nikoli ne more biti skladno z ahimso.
Vendar si ¢lovek ni vselej enako na jasnem tudi glede svojih dolznosti. Kdor se je zaob-
ljubil Resnici, mora tako velikokrat tipati v temi.
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Ahbimsa je nalelo, ki zaobsega marsikaj. Nebogljeni smrtniki smo, ujeti v razplamte-
vanje himse. Rek, da Zivljenje Zivi od Zivljenja, ima v sebi globok pomen. Clovek ne more
niti za hip Ziveti, ne da bi bil s svojim ravnanjem zavedno ali nezavedno nasilen do sveta.
Ze samo dejstvo, da Zivi — je, pije in se giblje — neizogibno povzroca nekaj Aimse, unicenja
Zivljenja, pa naj bo $e tako drobno. Kdor se je zaobljubil akizmsi, potemtakem ostaja zvest
svoji veri, Ce je izvir vsega njegovega nehanja socutje, ¢e se po svojih najboljsih moceh izo-
giba unicenju, Ceravno najneznatnejSega bitja, ga skusa resiti in si tako nenehno prizadeva,
da bi se osvobodil pogubnega zacaranega kroga ahimse. Tak ¢lovek bo nenehno rasel v svoji
samoodpovedi in so¢utju, nikdar pa se ne bo mogel povsem otresti Aimse, ki deluje navzven.

Ker je temelj abimse enotnost oziroma povezanost vsega Zivljenja, tudi zmota enega
samega Cloveka ucinkuje na vse, tako da ¢lovek nikakor ne more biti povsem prost Aimse.
Dokler je druzbeno bitje, pa¢ ne more drugace, kot da bi sodeloval v Aimsi, ki je polozena
ze v temelj obstoja druzbe. Kadar se spopadeta dva naroda, je dolznost zaobljubljenca
ahimse, da vojno ustavi. Kdor te dolznosti ne zmore, kdor nima moc¢i, da bi se vojni uprl,
kdor ni pooblascen, da bi se ji uprl, se lahko vojne udelezi, a hkrati vseeno skusa pred
vojno reiti tako sebe kakor svoj narod in ves svet. [...]

Kdor je predan Resnici, ne sme storiti ni¢esar zgolj iz popustljivosti konvencijam.
Vselej mora biti dovzeten do poprave napak, in kadarkoli sprevidi, da se je v necem
zmotil, mora svojo zmoto za vsako ceno priznati in se spokoriti zanjo. (4. del, XXXIX.
Duhovna zadrega, str. 429-431)

skt

V tistih dneh sem bil dovolj pri moceh, da sem se veliko potikal naokrog, in k sreci e
nisem bil tako znan, da ne bi mogel hoditi po ulicah, ne da bi zbujal pozornost. Na teh
potepanjih sem pri romarjih opazal ve¢ raztresenosti duha, hinavs¢ine in nemarnosti
kakor poboznosti. Vse tiste mnozice sadhujev, ki so se zgrinjali tjakaj, so menda prisli na
svet samo zato, da bi se nauzili dobrih reéi v Zivljenju.

Tu sem videl kravo s petimi nogami! Bil sem osupel, a poznavalci so me kmalu po-
stavili na trdna tla. Uboga petonoga krava je bila Zrtev pohlepa izprijenih. Zvedel sem
namrec¢, da peta noga ni bila ni¢ drugega kakor noga, ki so jo odrezali drugi Zivi kravi in jo
presadili na plece prve! To dvojno okrutnost pa so izrabili za to, da so neuke obirali za de-
nar. Ni bilo namre¢ hindujca, ki ga petonoga krava ne bi ocarala in mu izmolzla milo$¢ine.

Napocil je torej semanji dan. Zame je bil to, kot se je izkazalo, nepozaben dan. V Hard-
var nisem priSel z ob¢utjem romarja. Nikdar mi ni bilo prislo na misel, da bi ¢astil boga
z obiskovanjem raznih romarskih krajev. Toda med tistimi milijon sedemsto tiso¢ ljudmi,
kolikor naj bi jih bilo tam, najbrz niso bili sami svetohlinci in izletniki. Med njimi je bilo ne-
dvomno tudi nickoliko takih, ki so tja prisli s ¢istim srcem in zavoljo samoociscenja. Tezko,
e ze nemogoce je reci, do katere mere taksno verovanje povzdigne duso.
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Zatorej sem vso noc prebil v globokem razmisleku. Mislil sem na vse tiste po-
bozne duse sredi hinavs¢ine, ki jih je obdajala. Te bodo brez krivde pred Stvarnikom.
Ce je bil obisk Hardvarja Ze sam po sebi greh, mu moram javno ugovarjati in na dan
kumbhe oditi iz njega. Ce pa romanje v Hardvar in na praznovanje kumbhe ni bilo
gresno, si moram naloZiti kako dejanje samozanikanja, da se spokorim za gresnost,
ki prevladuje tam, in se oistim. To se mi je zdelo povsem samoumevno. (5. del, VII.
Kumbha mela, str. 478)

sfesfeske

O Lak$man Dzhuli (vise¢em mostu nad Gangesom), nedale¢ od Hrisikesa, sem bil slisal
samo hvalo in mnogi prijatelji so mi zabicevali, naj nikar ne odidem iz Hardvarja, ne da
bi Sel do njega. Na to romanje sem si zelel iti pes, tako da sem ga opravil v dveh etapah.

V Hrisikesu me je obiskalo veliko sanjasijev.? Eden od njih je bil malone zaljubljen
vame. Tam je bila tudi skupina iz Phoenixa in to je izvabilo iz svamija mnoga vprasanja.
Razpravljala sva o veri in hitro mu je postalo jasno, da mi segajo verska vprasanja globo-
ko v srce. Videl me je golega in brez srajce, ko sem se vrnil od kopanja v Gangesu. Hudo
mu je bilo, ker je pogresal sikho® (Copek las) na moji glavi in sveto vrvico okrog mojega
vratu, in rekel je: »Kar hudo mi je, ko vas takole vidim, vernega hindujca, da hodite okrog
brez svete vrvice in §ikbe. To sta vendar dva zunanja simbola hinduizma, in vsak hindujec
bi ju moral nositi.«

O tem, zakaj sem se otresel tega dvojega, govori cela mala zgodovina. Ko sem bil
desetleten mulcek, sem zavidal brahmanovim fantom, ki so se Sopirili s Sopi kljucev,
privezanih na njihove svete vrvice, in si Zelel, da bi jih imel tudi jaz. Obi¢aj nosnje svete
vrvice takrat ni bil razsirjen med wvajsnavisticnimi druzinami v Kathjavadu. Pa¢ pa se
je ravno zacelo gibanje za to, da bi to postalo obvezno za prve tri varne.* Tako je ve¢
¢lanov Gandhijevega klana zacelo nositi sveto vrvico. Brahman, ki nas je dvoje ali troje
deckov pouceval Ram Rakso,’ je tudi nam nataknil vrvico okrog vratu, in ¢e prav nisem
imel priloznosti, da bi imel svoj Sop kljucev, sem dobil vsaj vrvico in se razkazoval z njo.
Pozneje, ko je vrvica odsluzila svoje, se ne spominjam, da bi jo posebno pogresal. Vem
pa, da se nisem potegoval za novo.

Ko sem odrasel, sem bil tako v Indiji kot Juzni Afriki delezen nekaj dobronamernih
poskusov, da bi mi spet nadeli sveto vrvico, a s pi¢lim uspehom. Ce je Sudré® ne smejo nositi,

Sanjasi ali sanjasin: hinduisti¢ni redovnik ali bera¢ oz. asket. (Op. prev.)

Sop las, ki ga nosijo moski pripadniki visnujske kaste oz. sekte v hinduizmu. (Op. prev.)
Kaste (Op. prev.)

V sanskrtu napisana szofra (hindujska hvalnica). (Op. prev.)

AN L1 A W N

Clani kaste delavcev in kmetov. (Op. prev.)
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sem utemeljeval svoje odklonilno stalisce, s kaksno pravico to lahko po¢no druge warne? In
prav nobenega upravic¢enega razloga nisem videl, da bi usvojil ta zame tako nepotreben obi-
&aj. Proti sami vrvici kot taki nisem imel nig, le razlogi za to, da bi jo nosil, so mi manjkali. [...]

Zato sem svamiju odkrito povedal o vsem skupaj in rekel: »Svete vrvice ne bom
nosil, saj za to ne vidim potrebe. Nesteto hindujcev zmore brez nje, pa vendar ostajajo
hindujci. Povrh tega naj bi bila sveta vrvica simbol duhovnega preroda in znamenje, da
si tisti, ki jo nosi, zavestno prizadeva za vi§jim in Cistej$im Zivljenjem. Dvomim pa, da
imajo hindujci, glede na trenutno stanje hinduizma v Indiji, pravico nositi simbol, ki je
nabit s takim pomenom. To pravico bodo dobili $ele, ko se bo hinduizem o¢istil nedo-
takljivosti, odpravil vsakr$no razlikovanje na vecvredne in manjvredne ter zavrgel Se vse
polno drugih necednosti in slepil, ki so se razpasli v njem. Moj duh se potemtakem upira
misli, da bi nosil sveto vrvico.« (5. del, VIII. Laksman DZubla, str. 480, 482)

ks

Romanje na praznovanje kumbhe je bil moj drugi obisk v Hardvarju.

Asram satjagrahe je bil ustanovljen 25. maja 1915. Sradhanandzi si je Zelel, da bi
se naselil v Hardvarju. Nekateri moji prijatelji iz Kalkute pa so mi priporocali Vajdja-
nathadham. Spet drugi so me pregovarjali, naj si izberem Radzkot. Kadar je naneslo, da
sem Sel skozi Ahmedabad, pa so me mnogi prijatelji prepricevali, naj ostanem tam, in
ponudili so se, da bodo zbrali prostovoljne prispevke za ustanovitev asrama pa tudi za
hiso za nas.

Meni je bil $e najbolj vse¢ Ahmedabad. Ker sem Gudzaratijec, sem menil, da bom
lahko $e najve¢ koristnega naredil v svoji dezeli in v materni gudzaratd¢ini. Ahmedabad
je bil poleg tega starodavno sredis¢e rocnega tkalstva in potemtakem najbolj primeren
kraj za ponovno ozivitev domace tkalske obrti. Povrh tega je bilo mesto prestolnica
Gudzarata, zato je bilo mogoce upati, da bo tu lazje kot drugje priti do denarne pomoci
bogatih mesc¢anov.

S prijatelji v Ahmedabadu smo med drugim razpravljali kajpak tudi o vprasanju
nedotakljivosti. Dal sem jim jasno vedeti, da bom ob prvi priloznosti sprejel v asram
kandidata izmed nedotakljivih, ¢e se bo seveda tudi sicer izkazal za vrednega.

»Kje pa bo§ nasel nedotakljivega, ki bo spolnjeval tvoj pogoj?« je samozadovolj-
no pripomnil neki vajsnavisticni prijatelj. Naposled sem sklenil, da asram ustanovim v
Ahmedabadu. [...]

Najprej smo si morali izbrati ime za asram. Posvetoval sem se s prijatelji. Med
imeni, ki so jih predlagali, so bili »Sevasram« (bivalid¢e sluzenja), » Tapovan« (bivali-
§¢e samozanikanja) ipd. Meni je bilo vie¢ ime »Sevasram«, manjkalo mu je le to, da
bi poudarjalo metodo sluzenja. Ime »Tapovan« se mi je zdelo nekam pretenciozno,
saj se kljub temu, da so nam bili zape ljubi, nismo mogli imeti za fapasvine (moze
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samozanikanja). Naga zaobljuba je bila predanost resnici, nasa naloga pa, da jo is¢emo
in vztrajamo pri njej. Indijo sem si Zelel seznaniti z metodo, ki sem jo uporabil v Juzni
Afriki, in preveriti, v kolik$ni meri bi jo lahko uporabil tudi tu. Zatorej smo skupaj
s sodelavci izbrali ime »Asram satjagrahex, saj je izrazalo tako na$ cilj kakor metodo
sluzenja. (5. del, IX. Ustanovitev asrama, str. 484, 485)

skt

Tako kot zunaj, je nevihta divjala tudi znotraj asrama. CCprav so v Juzni Afriki prija-
telji izmed nedotakljivih zahajali k meni, Ziveli in jedli z mano, pa moja Zena in druge
zenske niso prav rade videle, da nedotakljivi prihajajo tudi v asram. Moje o¢i in usesa so
zlahka zaznale njihovo ravnodusnost, ¢e Ze ne odpor do Danibehn. Denarne tezave me
niso skrbele, a tega notranjega vrenja nisem mogel prenasati. Danibehn je bila obic¢ajna
zenska. Dudabhaj je bil sicer bolj slabo izobrazen, a odprte glave. Vse¢ mi je bila njegova
potrpezljivost. V¢asih se je resda tudi razgrel, a na splo$no je njegovo potrpljenje name
napravilo dober vtis. Polozil sem mu na srce, naj mirno pozre manjse zalitve. Ne le, da se
je strinjal, Se svojo Zeno je preprical, da je ravnala tako.

Pripustitev te druzine je bila, kot se je pokazalo, ena izmed najdragocenejsih lekcij
za asram. Ze takoj na zacetku smo razglasili, da ne bomo prenasali nedotakljivosti. Kdor
je hotel pomagati asramu, je bil potemtakem vnaprej opozorjen, in delo asrama je bilo v
tem smislu precej poenostavljeno. Dejstvo, da so vsak dan visje stroske asrama placevali
ve¢inoma pravoverni hindujci, nemara jasno kaze, da je nedotakljivost omajana v teme-
ljih. Za to je res $e precej drugih dokazov, a dejstvo, da si dobri hindujci ne pomisljajo
pomagati asramu, kjer gremo tako dale¢, da obedujemo z nedotakljivimi za isto mizo, je

dovolj prepricljiv dokaz. (5. del, X. Na nakovalu, str. 488)

skt

Hkrati je prislo tudi pismo od $rimati Anasujabaj o razmerah, v katerih so Ziveli delavci
v Ahmedabadu. Mezde so bile uborne, delavci so se Ze dolgo potegovali za povisico, in
zelel sem jim pomagati, ¢e bi bilo mogoce. Toda tako od dale¢ si nisem upal voditi niti
te razmeroma neznatne zadeve. Zatorej sem zgrabil prvo priloZnost, da sem Sel v Ahme-
dabad. Upal sem, da bom lahko obe zadevi hitro uredil, potem pa se vrnil v Camparan
in nadzoroval delo, ki se je tamkaj zacelo. [...]

Bil sem v nadvse kocljivem polozaju. Primer delavcev je bil tezaven. Srimati Ana-
sujabaj se je morala dajati z lastnim bratom, Ambalalom Sarabhajem, ki je vodil spopad
na strani tovarnarjev. Moji odnosi z njimi so bili prijateljski, tako da se mi je bilo samo
Se teZje bojevati z njimi. Posvetoval sem se z njimi in jih prosil, naj spor prepustijo presoji
arbitraze, vendar niso priznavali nacela arbitraze.
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Zato sem moral svetovati delavcem, naj stavkajo. Preden pa sem to storil, sem z
njimi in njihovimi voditelji navezal zelo tesne stike in jim pojasnil, kaksni so pogoji za
uspesno stavko:

Nikdar se zateci k nasilju,

nikdar se znasati nad stavkokazi,
nikdar se zanasati na milo$¢ino in

Bow

ostati trden, ne glede na to, kako dolgo traja stavka, in si ta ¢as
sluziti kruh s kakim drugim postenim delom.

Vodje stavke so razumeli in sprejeli te pogoje, in delavci so se na vsesplosnem zbo-
rovanju zaobljubili, da ne bodo zaceli ponovno delati, dokler ne bodo bodisi sprejeti
njihovi pogoji ali pa tovarnarji ne bodo privolili, da se o sporu odlo¢i na arbitrazi. [...]

S stavkajoc¢imi sem se vsak dan dobival v senci nekega drevesa na bregu Sabarmatija.
Teh srecanj so se udelezevali v tisocih in v govorih sem jih opominjal na njihovo zaobljubo
in dolznost, da ohranijo mir in samospo$tovanje. Vsak dan so v mirnem sprevodu korakali
po mestnih ulicah in pri tem nosili prapor z napisom »E#% tek« (drzi se zaobljube).

Stavka je trajala enaindvajset dni. Med njo sem se ob¢asno posvetoval s tovarnarji
in jih pregovarjal, naj dajo delavcem, kar jim pripada. » Tudi mi imamo svojo zaobljubo,«
so odgovarjali. »Z delavci smo v takih odnosih kakor starsi z otroki ... Kako naj se spri-
jaznimo z vmes$avanjem tretje strani? Kje je tu prostor za arbitrazo?« (5. del, XX. V stiku
2 delawci, str. 521-523)

kst

Ker je Camparan odmaknjen koticek Indije in tisk ni spremljal tamkajsnjih nasih priza-
devanj, ni pritegnil zunanjih obiskovalcev. Drugace pa je bilo med kampanjo v Khedi, o
kateri je tisk vsakodnevno porocal.

Gudzaratijci so se mo¢no zanimali za na$ boj, saj je bil zanje nekaks$na novost in
eksperiment. Pripravljeni so bili prispevati tudi denar, samo da bi uspel. Le stezka pa so
razumeli, da satjagrahe ni mogoce izvajati zgolj z denarjem. Pravzaprav je denar tisto,
kar $e najmanj potrebuje. Bombajski trgovci so nam kljub mojim ugovorom poslali ve¢
denarja, kot smo ga potrebovali, tako da nam ga je po koncu kampanje $e ostalo. [...]

Tudi za patidarske kmete je bil nas boj povsem nova izkus$nja. Zatorej smo morali
hoditi od vasi do vasi in razlagati nacela satjagrahe. Poglavitno je bilo, da se kmetje zne-
bijo strahu, in sicer tako, da sprevidijo, da drZavni uradniki niso gospodarji, temve¢ slu-
zabniki ljudstva, saj jih navsezadnje placujejo davkoplacevalci. Skoraj nemogoce pa jih je
bilo pripeljati do spoznanja, da je njihova dolznost zdruziti omikanost z neustrasnostjo.
Ko se bodo namre¢ otresli strahu pred uradniki, kdo jim bo prepredil, da jim ne bodo
vrnili za njihova ponizevanja? Ce pa bi se zares zatekli k neomikanosti, bi s tem spridili
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svojo satjagraho, kakor kapljica arzenika spridi mleko. Pozneje sem sprevidel, da so se
lekcije o omikanosti naudili slabse, kot sem pricakoval. Izkusnje so me naucile, da je prav
omikanost najtrsi oreh pri satjagrahi. Pa z omikanostjo ne mislim zgolj na zunanjo ugla-
jenost govorjenja, ki se je lahko priu¢imo, temve¢ na vrojeno blagost in Zeljo, da bi tudi
nasprotniku storili dobro. To dvoje naj bi se kazalo v slehernem dejanju satjagrahe. [...]

Medtem ko se je vse to dogajalo, je eden izmed zakupnikov Sankarlala Parikha
placal zemljiski davek, ki mu je bil odmerjen. To je povzrodilo strasno vznemirjenje.
Sankarlal Parikh je nemudoma popravil napako svojega zakupnika, in sicer tako, da je
dal zemljo, za katero je bil plac¢an davek, v dobrodelne namene. Tako si je resil ¢ast in dal
dober zgled drugim.

Da bi si pridobil srca prestrasenih, sem svetoval ljudem, ki so bili pod vodstvom
Mohanlala Pandje, naj z nekega polja, ki je bil po mojem mnenju neupraviceno zaru-
bljen, poberejo vso ¢ebulo. Tega nisem imel za drzavljansko nepokorscino, a tudi e bi
bila, sem jim rekel, je ta rubez pridelka, ¢eravno je morda v skladu z zakonom, moralno
sporen in ni ni¢ drugega kakor plenjenje, zatorej je njihova dolznost, da rubeznemu na-
logu navzlic poberejo ¢ebulo. To je bila dobra priloznost za ljudi, da se sprijaznijo tudi
z moznostjo, da bodo oglobljeni ali celo zaprti, kar je bila neizogibna posledica taksne
nepokor§éine. Za Mohanlala Pandjo je bilo to kakor naro¢eno. Ni namre¢ maral, da bi
se kampanja koncala, ne da bi koga doletela zaporna kazen za nekaj, kar je storil v skladu
z naceli satjagrahe. Zatorej se je sam javil, da pobere ¢ebulo s polja, in pri tem se mu je
pridruzilo sedem ali osem prijateljev.

Vlada si ni mogla privo§citi, da bi jih pustila na svobodi. Aretacija Mohanlala in
njegovih tovarisev pa je ljudi samo $e podzgala v njihovi zavzetosti. [...]

»Obsojence« je v zapor pospremil cel sprevod in tistega dne si je Mohanlal Pandja
med ljudmi prisluzil ¢astni naziv »dungli éor« (¢ebulni tat), s katerim se ponasa $e danda-

nasnji. (5. del, XXIV. Cebulni tat, str. 534-536)

skt

Rekel je: »Ne bom vas mogel spraviti na noge, ¢e ne boste pili mleka. Ce si boste poleg
tega pustili dajati Se Zelezo in injekcije arzena, vam jamcim, da boste povsem okrevali.«
»Injekcije mi lahko daste,« sem odvrnil, »mleko pa je drugo vprasanje. Zaobljubil sem
se namre¢, da ga ne bom uzival.« »Kako je pravzaprav s to vaso zaobljubo?« je zanimalo
zdravnika. [...]

Vdal sem se. Goreca zelja, da bi nadaljeval satjagraho, je v meni prebujala mo¢no
zeljo po Zivljenju, in tako sem se zadovoljil s tem, da sem se drzal zgolj ¢rke svoje za-
obljube, njenega duha pa Zrtvoval. Zakaj ¢eprav sem imel takrat, ko sem se zaobljubil,
v mislih zgolj kravje in bivolje mleko, naj bi se zaobljuba po svoji vsebini nanasala na
mleko vseh zivali. Pa tudi sicer naj ne bi uzival nobenega mleka, saj sem vendar menil, da
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ni naravna ¢loveska hrana. Pa vendar sem, ¢eprav sem vse to vedel, privolil, da zauzijem
kozje mleko. Volja po Zivljenju je bila, kot se je pokazalo, mo¢nejsa kot predanost resnici
in zaobljubljenec resnice je tokrat v Zelji, da bi se $e naprej bojeval s satjagraho, Zrtvoval
svoj sveti ideal. Spomin na to dejanje me $e zdaj gloda v prsih in me navdaja s kesanjem,
in kar naprej razmisljam, kako bi opustil kozje mleko. Vendar se $e zmeraj ne morem
odtrgati od te tako pritajene skusnjave, Zelji sluziti, ki me ima $e vedno v krempljih.

Moji eksperimenti s prehrano so zame dragoceni, saj so del mojih raziskav ahimse.
Spros¢ajo me in mi prinasajo veselje. Vendar me dejstvo, da zdaj uzivam kozje mleko, ne
mudi toliko z vidika prehranske abimse, temvec bolj z vidika resnice, saj ni ni¢ drugega ka-
kor prelomljena zaobljuba. Zdi se mi, da bolje razumem ideal resnice kakor ideal ahimse,
in izku$nje me ucijo, da nikdar ne bom mogel resiti uganke ahimse, ¢e bom obrnil hrbet
resnici. Ideal resnice terja od tebe, da se zaobljube, ki jo sprejmes, drzis tako v duhu kakor
v ¢rki. Jaz sem v opisanem primeru ubil duha — duso svoje zaobljube — s tem da sem se
oprijel zgolj njene zunanje oblike, in prav to me muci. Toda ¢eprav vse to prav dobro vem,
ne vidim jasne poti pred sabo. Z drugimi besedami, mogoce mi manjka le poguma, da bi
Sel naravnost naprej. Oboje pa v bistvu pomeni eno in isto, zakaj dvom je vselej posledica
pomanjkanja vere oziroma njene sibkosti. »Bog, daj mi verol« je tako molitev, ki jo molim
no¢ in dan. (5. del, XXIX. Row/attovi zakonski osnutki in moja dilema, str. 555, 556)

ks

Izkusnje so me vselej znova prepricevale, da ni drugega boga kakor Resnica. In ¢e ne
izpricuje sleherna stran teh poglavij, da je edini nacin za uresnicenje Resnice ahimsa, je
bil ves trud, ki sem ga imel s pisanjem teh poglavij, zaman. In tudi e bi se ta moja pri-
zadevanja izkazala za jalova, naj bralci vedo, da je za to kriv nosilec, ne pa to mogo¢no
nacelo. Navsezadnje, naj so bila moja prizadevanja za ahimso e tako iskrena, so bila se
vedno po svoje tudi nepopolna in neprimerna. Drobni bezni uvidi v Resnico, ki sem jih
bil delezen, potemtakem le stezka izrazijo misel o nepopisnem sijaju Resnice, milijon-
krat svetlejsem od sijaja sonca, ki ga vsakodnevno vidimo s svojimi o¢mi. Pravzaprav je
to, kar sem ujel, zgolj najslabotnejsi odblesk tega mogocnega Zara. Z gotovostjo pa lahko
re¢em, in tudi moji eksperimenti to dokazujejo, da lahko popoln uvid Resnice sledi sele
po popolnem uresnicenju abimse. |...]

Poistenje z vsem, kar Zivi, je nemogoce brez samoociscenja; brez samoociscenja
je uresnicevanje zakona ahimse zgolj prazna sanja; Bog se nikdar ne more uresniciti
v nekom, ki nima distega srca. Samoociscenje potemtakem pomeni ocis¢enje na vseh
podrogjih Zivljenja. In ker je tak$no ocis¢enje sila nalezljivo, ocis¢enje enega ¢loveka ne-
izogibno privede tudi do ocis¢enja njegovega okolja.

Toda pot do samoociscenja je naporna in strma. Ce naj se &lovek popolnoma odisti,
se mora do kraja osvoboditi strasti, tako v misljenju kakor govorjenju in dejanju; se
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povzdigniti nad nasprotna si tokova ljubezni in sovrastva, navezanosti in odpora. Vem,
da v meni $e ni te trojne Cistosti, Ceprav si nenehno prizadevam zanjo. Zato me posvetna
hvala ne gane, pravzaprav me pogosto celo zbode. Premagati pritajene strasti se zdi teZje,
kakor z orozjem osvojiti snovni svet. Vse odkar sem se vrnil v Indijo, prepoznavam spece
strasti, ki so pritajene v meni. Zavest o tem me sicer ponizuje, vendar ne premaguje.
Mo¢ so mi dajali izku$nje in eksperimenti in me navdajali z najvecjo radostjo. Vem pa,
da imam pred sabo Se tezko pot, ki jo je treba prehoditi. Skréiti se moram na ni¢. Dokler
se Clovek po svoji volji ne postavi na zadnje mesto med sobitja, ni resitve zanj. Ahimsa je
najoddaljenejsa meja poniznosti. (5. del, Zbogom, str. 609, 610)



