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Preporod konfucijanstva in
»razli¢ni modeli modernosti«

Uvod

deljen kot iskanje sinteze med zahodno in tradicionalno vzhodnoazijsko

miselnostjo ter je usmerjen v oblikovanje sistema idej in vrednot, ki bi
bil sposoben nasloviti druzbene in politiéne probleme sodobnih globaliziranih
druzb. Da bi ustvarili model modernizacije, ki ga ne bi zamenjevali ali zgolj ena-
Cili s »pozahodenjemc, so teoretiki, teoreti¢arke in ideologi, ideologinje te mi-
selne struje poskusali (in to Se vedno poskusajo) obuditi »tradicionalne konfu-
cijanske« vrednote ter jih uskladiti z zahtevami sodobnega ¢asa (glej Tu 2014).

P reporod konfucijanstva je sodoben vzhodnoazijski fenomen, ki je opre-

Zahodne teorije modernizacije so vzpostavile intelektualno tradicijo, ki je od-
nos med tradicijo in modernostjo razloZila na zelo specificen nacin, ki prevla-
duje Se danes. Kljub svoji raznolikosti si te teorije delijo zamisel, da »tradi-
cionalne« in »moderne« druzbe tvorita dva sistema medsebojno povezanih
spremenljivk. V svojih pogostih preoblikovanjih kontrasta med tradicijo in
modernostjo je bila tranzicija pojmovana kot proces, ki povzroci upad prve in
vzpon druge (Bendix 1967, 307-8). V tem okviru so zahodne teorije moderni-
zacije druzbe obicajno obravnavale z modelom »prej in potem« (ibid., 309).
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V tem modelu so se »tradicionalne« in »moderne« druzbene strukture razli-
kovale po dveh nizih dihotomnih lastnosti, posamezne druzbe pa so bile raz-
vricene kot bolj ali manj »moderne« glede na stopnjo izkazovanja enega niza
lastnosti namesto drugega. Tako se v tem okviru »tradicija« in »modernost«
pogosto uporabljata kot polarni nasprotji v linearni teoriji druzbene spremem-
be. Vendar, kot je jasno pokazal Gusfield (1967, 351), razmerja med tradicijo
in modernostjo ne vsebujejo nujno konflikta, izklju¢evanja ali izpodrivanja. Z
drugimi besedami, ni nujno, da moderno oslabi tradicionalno. Obe, tradicija in
modernost, tvorita temelje za gibanja in ideologije, v katerih se bipolarna na-
sprotja spreobrnejo v aspiracije. Vendar, kot je poudaril Gusfield (ibid.), lahko
tradicionalne oblike ponujajo podporo za spremembe, ki jih zavirajo.

Tako je bila ideja spremembe v sodobnih novih nacijah in gospodarsko rasto-
¢ih druzbah Vzhodne Azije razumljena kot linearno gibanje od tradicionalne
preteklosti proti visokomodernizirani prihodnosti. Pomembna predpostavka
v tem bipolarnem modelu sprememb je, da obstojece institucije in vrednote,
ki tvorijo »vsebino« tradicije, predstavljajo ovire za spremembe in jih je torej
treba razumeti kot ovire za modernizacijo (ibid.).

Na podlagiteh idej je vecina zahodnih teorij modernizacije predpostavila tudi,
da bi Vzhodna Azija morala opustiti konfucijanstvo, ¢e Zeli razviti dinami¢no
moderno druzbo. Marx in drugi klasi¢ni teoretiki modernosti so trdili, da je
tradicionalna kitajska kultura bila nepropustna ali celo sovrazna do moderni-
zacije. Znana teza Maxa Webra, da je bila protestantska etika klju¢ni dejavnik
za vzpon in Sirjenje modernizacije, predstavlja nasprotje pojmovanju, ki se je
v zadnjih dveh desetletjih postopoma pojavilo v Vzhodni Aziji in trdi, da lahko
druzbe, ki temeljijo na konfucijanski etiki, na mnoge nacine presezejo Zahod
pri doseganju industrializacije, blaginje in modernizacije (Rosker 2013, 22).
Weber je obseZzno pisal o Aziji, Se zlasti o Kitajski in Indiji, ter v svojih spisih
sklenil, da azijske kulturne, filozofske ali verske tradicije niso primerne za mo-
dernizacijo (Makeham 2003, 33). Da bi proucili, ali je tak evrocentri¢ni pogled
na modernost Se vedno primeren, se pricujoc¢a knjiga opira na predpostav-
ko, da modernizacija predstavlja kompleksen proces druzbenih prehodoyv, ki
vklju¢ujejo tako univerzalne kot kulturno pogojene elemente.

Moderno novo konfucijanstvo (Xiandai xin rujia IR X
FTHER)

Revitalizacija kompleksnih tradicij lastne filozofske miselnosti je v moderni
kitajski filozofiji 20. stoletja postajala vse bolj pomembna. Sodobni sinologi
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in sinologinje med zacetnike tega gibanja uvrscajo vse pomembnejse kitajske
filozofe, ki so v prvi polovici 20. stoletja iskali moZnosti aktualizacije osrednjih
metodoloskih in teoretskih vidikov kitajske tradicije, zlasti predmoderne filo-
zofije, ki je nastala po neokonfucijanski teoretski prenovi. Poleg Xiong Shilija
in Feng Youlana, ki sta zagotovo najvidnejSa predstavnika te struje, velja v
tem okviru omeniti tudi Liang Shuminga, Zhang Junmaija in He Lina. Pri tem
ne moremo mimo doprinosa Fang Dongmeija, Cigar delo je v tem kontekstu
vsekakor treba omeniti, etudi se sam nikoli ni izrecno opredelil za pripadnika
modernega novega konfucijanstva, saj je vseskozi poudarjal, da je po dusi
tako konfucijanec kot tudi daoist in budist (Bresciani, 2001, 23). Zato nas ne
preseneca dejstvo, da ta filozof ni bil zgolj ucitelj osrednjih predstavnikov ce-
trte generacije novega konfucijanstva, temvec tudi uditelj enega najbolj zna-
nih sodobnih raziskovalcev daoizma, Chen Guyinga (Chen Guying, 1998, 96).
Vendar velja pri tem vsekakor opozoriti na dejstvo, da izraz konfucianizem
(ru xue) pogosto na splosno oznacuje tradicionalno kitajsko miselnost; cetudi
so se neokonfucijanci dinastij Song in Ming (torej tisti filozofi, ki so ustvarili
miselnost, katera tvori osnovo modernega novega konfucijanstva) navzven
vselej odlo¢no distancirali od budizma, daoizma in sorodnih, bolj misti¢nih in
manj racionalnih tradicij (in jih pogosto definirali celo kot svoje idejne sovraz-
nike), pa je eden najvecjih teoretskih premikov oziroma preobratov neokon-
fucijanskh diskurzov prav v tem, da so pripadniki te struje uspeli v ogrodje
klasi¢nega konfucijanstva integrirati vrsto pomembnih konceptov in metod iz
budisti¢nih in daoisti¢nih filozofij. Pravzaprav je bila prav ta integracija idej,
ki so bile z vidika klasi¢ne, ortodoksne konfucijanske doktrine videti »here-
ticne«, nevarne in nepravilne, tista, ki je pomenila pravo reformo takrat Ze
zelo okostenele in formalizirane konfucijanske klasike. Prav budisti¢ni in da-
oisti¢ni impulzi so v obdobju od 10. do 14. stoletja resili konfucianizem pred
propadom in iz klasi¢ne drzavotvorne doktrine (ponovno) naredili miselnost,
ki si zasluzi ime filozofija. Poleg tega so se tudi mnogi drugi filozofi iz struje
modernega novega konfucijanstva v svojih poskusih sintetiziranja evro-ame-
riskih in kitajskih miselnosti ter v postopkih aktualizacije kitajske filozofske
tradicije precej izdatno ukvarjali s tradicionalnimi diskurzi, ki ne sodijo v okvir
konfucijanstva v oZjem pomenu besede. In kon¢no, tudi pri tem velja uposte-
vati razlike med izvornimi kitajskimi pojmi in njihovimi konotacijami, ki izvira-
jo iz prevodov teh pojmov v indoevropske jezike. Izraz »ru xue {2 «, ki se v
indoevropske jezike prevaja kot »konfucijanstvo« (vklju¢no s pojmom »mo-
dernega novega konfucijanstva«), seveda avtomatsko vkljuCuje konotacijo
Konfucija (Kong fuzi, Kongzi) in izrecno napeljuje na misel, da gre pri tem za
(bodisi izvorni, bodisi reformirani ali modernizirani) Konfucijev nauk. V bistvu
pa izraz »ru xue« v kitajs¢ini pomeni »nauk izobrazencev«, kar pomeni, da v
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nominalnem smislu apriorno ne izklju¢uje nobenih elementov, ki so merodaj-
no oblikovali zgodovino kitajske miselnosti. To, kar imajo skupnega konfuci-
janska in daoisti¢na filozofija ter sinizirani budizem, je torej tisto, kar v resnici
opredeljuje tradicionalno kitajsko filozofijo in njene »nauke izobrazencev«.

Tendence revitalizacije konfucijanstva so bile opazne Ze ob zadetku zname-
nite polemike o znanosti in metafiziki (kexue yu xuanxue FHE4H 2 5) v letu
1923, v kateri je skupina mladih teoretikov pod vodstvom Zhang Junmaija
nadvse resno in argumentirano postavila pod vprasaj optimisti¢no, a hkra-
ti povrsno in naivno ¢etrtomajsko vzhi¢enost glede evro-ameriskih modelov
modernosti (Bunnin, 2002, 7).

Akademski preporod, ki je vkljuceval nove razlage starodavnih konfucijan-
skih, daoisti¢nih, mohisti¢nih, legalisti¢nih in budisti¢nih besedil, je bil izred-
no pomemben, vendar je glavni navdih iz tradicionalne kitajske misli izviral iz
velikih neokonfucijanskih sintez dinastij Song in Ming, zlasti iz spisov Zhu Xija
(1130-1200) in Wang Yangminga (1472-1529). Njuna filozofska pronicljivost
in Sirina ter napetost med Zhu Xijevim realizmom in Wang Yangmingovim
osredotocanjem na duh so omogocile sodobne refleksivne interpretacije nju-
nega dela (ibid).

Izhajali so torej iz teZznje po rekonstrukciji tistih osrednjih iztocnic tradicio-
nalne (konfucijanske) miselnosti, ki naj bi bile zmoZne preseci prevladujoce
ideoloske trende in ohraniti kitajsko kulturno identiteto, hkrati pa bi lahko
na svoj nacin marsikaj doprinesle tudi k nadaljnjemu razvoju filozofskih in
teoretskih dialogov med evro-ameriskimi in kitajskimi kulturnimi krogi. Ta
struja, ki je po letu 1949 merodajno opredelila duh tajvanske in v doloc¢enih
segmentih (sprva samo delno ter v prikriti obliki) tudi celinske modernizacije,
se je kazala v obseznih poskusih revitalizacije tradicionalne (zlasti konfuci-
janske in Se posebej neokonfucijanske) miselnosti s pomocjo novih impulzov
zahodnih idejnih sistemov. V tem okviru iskanja sintez je bil pomemben pred-
vsem duh nemskega idealizma; dolocen interes je v krogih teoretikov, ki so-
dijo v to skupino, vzbudila tudi predstavitev vsebinskih izhodis¢ Dunajskega
kroga. Alternative obstojec¢im razvojem, ki so tudi v modernizaciji Azije vodili
do tendenc socialne odtujenosti in prej omenjenega »vakuuma vrednot, so
ti teoretiki iskali predvsem v ogrodju klasi¢ne konfucijanske miselnosti.

V procesu eksplozivnega razvoja politike ekonomskega odpiranja ter z njim
povezane liberalizacije je v zadnjih dveh desetletjih prejSnjega stoletja tudi v
L. R. Kitajski priSlo do postopne rehabilitacije konfucianizma.
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Tema kulturne prenove, ki se je najprej odprla Ze v obdobju dinastije Qing, je
povzrocila, da so se kitajski izobraZenci znasli v nezavidljivi situaciji, oprede-
lieni s tezavami in zaskrbljenostjo. Vecina je slepo ob¢udovala pisano privlac-
nost materialne kulture modernosti in si je prizadevala za to, da bi tudi Kitaj-
ska ¢im prej vstopila v to oboZevano obdobje. Tradicionalna kitajska kultura
je bila zanje zaostala in staromodna, zato jo je bilo treba ¢im prej odstraniti.
Glasovi modernih konfucijancev so v poplavi teh idej popolnoma ponikni-
li. Sele dandanes oziroma $ele pred kratkim smo se zavedli, da je Kitajska
soocena z obliko modernosti, ki jo dolo¢ajo negativni vidiki lastne tradicije,
hkrati pa jo ogroZajo tudi novi »tuji zavojevalci«. Njena kulturna prenova je
ubrala popolnoma napacno pot in se znasla v slepi ulici. Vrnitev k tradiciji
je ponovno postala tema mnogih pogovorov. In tako so kitajski izobrazenci
»odkrili« moderne konfucijance, in »odkrili« so tudi njihovo idejno vrednost
(Wu Xingfu 2010: 1).

Postkonfucijanska teza

Zato tvori tendenca revitaliziranja tradicije danes eno najpomembnejsih idej-
nih struj sodobne kitajske teorije. Zaradi svoje potencialno stabilizirajoce druz-
bene funkcije in harmonicne zdruZljivosti s kapitalizmom njegove ucinke mnogi
primerjajo z ucinki protestantske etike, kot jih je opredelil Max Weber. To stali-
$¢e se v sodobni sinologiji pogosto oznacuje kot »postkonfucijanska teza«:

Mnogi raziskovalci in raziskovalke so dejansko navajali konfucijanstvo kot
pomemben kulturni dejavnik gospodarskega uspeha Vzhodne Azije. Zlas-
ti teoretiki, kakrsna sta Berger in Tu, gredo pogosto celo tako dalec, da
predlagajo tako imenovano postkonfucijansko tezo, ki govori o tem, da naj
bi bilo konfucijanstvo ne le spodbudno za gospodarski razvoj vzhodnoazij-
skih drzav, temvec je le-tem tudi omogocilo, da so ubrale drugacno obliko
kapitalizma in drugacno pot v modernost kot Zahod (Kwon, 2007, 55).

Lee Hong-jung opisuje potencial konfucijanske tradicije za konstitutivno vlo-
go v kontekstu »azijskih vrednot«. Te so zaradi svojega tradicionalizma in
kulturne relativizacije, ki je v sluzbi interesov avtokratskih vladavin, posebno
problematic¢en koncept:

Znacilne azijske vrednote so bile preoblikovane v drzavno vodene gospodar-
ske modele in so imele pomembno vlogo pri gospodarskem razvoju azijskih
drzav. DruZinska in klanska povezanost je spodbujala intenzivno sodelova-
nje med krvnimi sorodniki in pripomogla k ustvarjanju malih ter srednje
velikih druzinskih podjetij, ki so bila utemeljena na konfucijanski druzinski
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povezanosti in etiki. Ta podjetja so postopoma sooblikovala okvire azijskega
kapitalizma. Skupnostni duh je Se ena klju¢na azijska vrednota. Z ohranja-
njem mocnih vezi, temeljecih na skupnostnem duhu in solidarnosti, so pre-
bivalci azijskih drzav prispevali h gospodarskemu razvoju regije. Gore¢nost
za izobrazevanje, najbolj izrazita med azijskimi vrednotami, prav tako izvira
iz konfucijanstva, ki uci, da je bolje otroke izobraziti kot pa jim zapustiti bo-
gastvo. To nacelo je dodatno tlakovalo pot gospodarskemu razvoju. Prav tako
je poudarek na izobraZevanju povecal upravljavske sposobnosti in tehnolo-
Sko strokovnost ter pospesil gospodarski razvoj z izboljSano produktivnostjo
(Lee Hong-jung, 2003, 32).

Moderni konfucijanci druge generacije so veCinoma mnenja, da gre razvoj-
ni uspeh vzhodnoazijskih druzb v veliki meri pripisati specificnemu modelu
modernizacije, ki ga nekateri teoretiki (Kahn, 1979, Vogel, 1979) oznacujejo
tudi z izrazom konfucijanski kapitalizem. Ta model naj bi imel karakteristicne
posebnosti, kakrSne so mocno drzavno vodstvo z razvito strukturo admini-
stracije, hierarhicni ustroj druzbenih odnosov in razvita mreza socialnih rela-
cij, visoka raven evalvacije izobraZevanja ter poudarjanje vrednot vestnosti,
vztrajnosti in marljivosti, dobro razviti modeli sodelovanja ter lojalnost in ob-
Cutek pripadnosti lastni skupini ali organizaciji (ibid.).

Moderno novo konfucijanstvo kot osrednji filozofski diskurz sodobne Kitaj-
ske torej ni vzniknilo samo iz Zelje po moderni sintezi konfucijanskih in evro-
-ameriskih tradicij, temvec pravzaprav iz krize obojega. Kriza konfucijanstva
kot prevladujoce drZzavne doktrine tradicionalne Kitajske je bila konstitutivni
element in osrednji del SirSe krize, v kateri se je znasla kitajska drZzava na
pragu moderne in ki se je kazala v tehnoloski zaostalosti, ekonomski bedi
in neprilagojenosti politicnega sistema danim razmeram v takratni druzbi.
Potem ko je konfucjianstvo celi dve tisocletji kitajske zgodovine namrec
predstavljalo osrednjo drzavno doktrino in ideoloski temelj tradicionalne
kitajske druzbe, se je v specificnih pogojih 19. in 20. stoletja pokazalo, da
ta idejni sistem v dani obliki nikakor ne more vec sluZiti kot idejna osnova
sodobne, tj. »moderne« druzbe. Na pragu 20. stoletja se je tovrstna kritika
konfucijanstva najjasneje odrazila v okviru prej omenjenega Cetrtomajskega
gibanja, ki je bilo po eni strani opredeljeno kot patriotska, proti Japonski in
zahodnim imperialnim silam naperjena kampanja, po drugi pa kot obseZzna
kritika okostenelosti in destruktivnega druzbenega vpliva tradicionalne dr-
Zavne doktrine. Vendar so novi kitajski intelektualci, ki so zdravilo za krizo
preZivelega sistema svoje domovine sprva videli pretezno v moznostih prev-
zema zahodnih miselnosti, Ze po prvi svetovni vojni sprevideli, da tudi evrop-
skih idej ne gre nekriticno idealizirati. Kriza moderne evropske filozofije, ki
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jo bomo kot ozadje predstavitve specificnih idejnih smernic kitajske moder-
nizacije podrobneje predstavili v poglavju o »rojenicah modernih kultur,« se
je v tem ¢asu — v nekoliko modificirani obliki — pokazala tudi na Kitajskem,
saj so bili tudi tamkajsnji izobrazenci v prvih desetletjih 20. stoletja prica
bankrotu politi¢nih teorij Evrope, ki se je odrazil v vsesplosni bedi in krutem
prelivanju krvi. Vse to je nekoliko zavrlo prvotno kitajsko navdusenje nad
»napredno« evropsko miselnostjo; stalisca tistih, ki so v njej videli najvisjo
razvojno stopnjo civilizacije ¢lovestva, so bila s tem precej omajana.

Teoretska in konceptualna izhodisc¢a

Ce ho¢emo razumeti, kakéni naj bi bili dejanski doprinosi modernega novega
konfucijanstva k razresitvi globalne krize vrednot, moramo najprej razjasni-
ti vprasanje, kaksen je pravzaprav vpliv njegove miselnosti na kompleksno
ogrodje kitajskih druzbenih in individualnih identitet. Pri tem moramo najpre;j
kriticno prevprasati koncept tradicionalne konfucijanske identitete. Razisko-
vanje te identitete je pomembno in potrebno, kajti natan¢na definicija kon-
fucijanstva (in konfucianizma kot temeljne drzavne doktrine, ki je skoraj dve
tisocletji prevladovala v kitajski tradiciji kot osnovna ideologija regulacije in-
dividualnih in politicnih razmerij) nam ne nudi samo diskurzivnega ogrodja
za razumevanje kitajske zgodovine, temvec nam zacrta tudi dovolj utemeljen
kontekst za celostno obravnavanje sedanje in bodoce druzbene stvarnosti.
Pri tem je klju¢no vprasanje predvsem, na kakSen nacin je transformaci-
ja tradicije, kakrSno so zacrtali moderni konfucijanci, privedla do bistvenih
sprememb parametrov, ki so pomembno vplivali na predmoderne definicije
konfucijanske identitete. Dileme, s katerimi se moderni konfucijanci soocajo
v kontekstu redefiniranja preteklih in iskanja novih identitet, se kazejo v vec
razlicnih konceptualnih izhodis¢ih, katerim je skupno raziskovanje moznosti
za ponovno vzpostavitev konfucijanske identitete, primerne sodobnim druz-
benim zahtevam in pogojem. Po Yao Xinzhongu (2001, 313—-314) se ta priza-
devanja v modernih konfucijanskih diskurzih kazejo predvsem v naslednjih
treh druzbenih kategorijah:

e Racionalisti¢ni teoretiki razvijajo in nadgrajujejo konfucijanstvo v smeri
filozofskega ali metafizicnega diskurza in poudarjajo, da naj bi njegovo
razumevanje in obvladovanje sluZilo kot osredniji kriterij za konfucijansko
identiteto posameznika.

e Filozofi in filozofinje, ki so bolj osredotocene na »religiozne« elemente
oziroma vidike konfucijanskega nauka in ki vidijo ¢as¢enje njegovih ute-
meljiteljev kot osrednji element konfucijanske identitete.
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e Posamezniki in skupine, ki v vedenjskih vzorcih vsakdanjega Zivljenja
zavestno reproducirajo klasi¢éne konfucijanske vrednote in konfucijan-
ski moralni kodeks. Pri tem gre za implicitne razseznosti konfucijanske
identitete.

Pri razumevanju in interpretaciji konfucijanskih principov smo sooceni s pro-
blemom jasnih in nedvoumnih definicij. Pri tem ne gre zgolj za problem mo-
derne dobe, saj so bila vprasanja »pravilne« interpretacije in »pravilnega«
izvajanja konfucijanskega nauka v ospredju idejnih sporov skozi vso zgodovi-
no kitajske miselnosti. Razlicne idejne struje, ki so zagovarjale razli¢ne inter-
pretacije pojma »ru xue«, so bile formirane Ze konec obdobja Vojskujocih se
driav (475-221 pr. n. §t.). Cas, prostor, kulturno ozadje, filozofska metodolo-
gija in religiozna verovanja so pri tem vselej predstavljali osrednje elemente
vrednotenja. Ta heterogenost konfucijanskih doktrin in njihovih interpreta-
cij je vsekakor pomembno vplivala na temeljno problematiko konceptualnih
zasnov modernega konfucijanstva in na njegova prizadevanja za oblikovanje
enotne konfucijanske identitete. Eden osrednjih problemov, s katerimi so
moderni konfucijanci v okviru teh prizadevanj sooceni, je problem izgube kla-
si¢nih kriterijev, ki so v kitajski tradiciji opredeljevali konfucijansko identiteto
(»ru«), vendar znotraj kompleksnosti sodobnih industrijskih druzb ne morejo
vec izpolnjevati te funkcije. Po Yao Xinzhongu (2001, 316) naj bi kitajska tradi-
cija pri definiciji konfucijanske identitete upostevala predvsem tri parametre:
1. razlicne genealoske linije posredovanja »konfucijanske poti« (dao tong
E#);
2. povezava konfucijanskega znanja in drzavne birokracije, ki se je izrazala v
drzavnih uradniskih izpitih;
3. kodeks obna3anja (si wen i 3C) in posebni ideal osebnosti (junzi % ¥).
Ti trije parametri so bili ve¢inoma odpravljeni ali pa so vsaj izgubili svoj
osrednji druzbeni pomen na pragu 20. stoletja, ko je tudi sam konfucianizem
izgubil vodilno vlogo na odru druzbenega, politicnega in ekonomskega Ziv-
lienja. Razkroj politicne veljave konfucianizma, ki je bil povezan z ukinitvijo
konfucijanske ideologije v vlogi osrednje drzavne doktrine, se je pokazal tudi
v razkroju konfucijanskega sistema druzbenih razredov. Zaradi locitve drzav-
nega izobraZzevanja od konfucijanskega znanja tradicionalni ucenjaki niso bili
vel zazeleni kot najpomembnejsi nosilci drZzavnega administrativnega apa-
rata in konfucijanstvo ni bilo vec priznano kot poklic. Zato zgoraj omenjeni
parametri niso mogli ve¢ sluZiti kot kriteriji definiranja konfucijanske iden-
titete (ibid.). Ta je izgubila normativno obvezujoce pomensko jedro in tako
postala bolj ali manj problem subjektivne opredelitve. To dejstvo seveda prav
ni¢ ne zmanjsuje zmede, ki glede vprasanja, kaj je pravzaprav moderno novo
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konfucijanstvo in kdo je pravzaprav oziroma zastopnik tega nauka, trenutno
vlada ne samo v zahodni sinologiji, temvec v celotni Vzhodni Aziji.

Kljub tovrstni nedefinirani arbitrarnosti so se predstavniki druge generaci-
je modernega konfucijanstva — na razlicne nacine — naceloma poistovetili s
principi, zapisanimi v Deklaraciji. Ti so zato predstavljali nekak$no rdeco nit,
ki je povezovala pripadnike postopno moderniziranih vzhodnoazijskih druzb
s to na videz preZivelo idejno tradicijo. Zato ni nakljucje, da je vprasanje »mo-
dernizacije konfucijanskega tipa« sodilo k temeljnim vprasanjem, ki so zapo-
slovala te teoretike.

V okviru njihovih raziskav tradicionalnega konfucijanstva je bila ontologija
tista filozofska disciplina, od katere so si obetali jedrnate reSitve problemoy,
ki jih prinasa modernizacija zahodnega tipa. Samo prek resni¢nega in jasne-
ga razumevanja substance kozmosa naj bi moderni ¢lovek ponovno nasel
domovanje svojega duha. Zato so svojo glavno nalogo videli predvsem v is-
kanju »pravilne« orientacije, torej novih, jasnih kaZipotov na poti razvoja k
moderni kulturi. Te kaZipote so videli tudi kot osrednje kriterije za reSevanje
prakticnih problemov v sferi politike in ekonomije. Brez tovrstnega orienta-
cijskega ogrodja bi druzba po njihovem mnenju zapadla v vseobsezno duhov-
no revscino in delovanje posameznikov bi vodili samo zakoni tehnokratsko
mehanisti¢nega utilitarizma (ibid.). Dojemanje zahodne miselnosti kot idejne
osnove aktualne modernizacije bi v tem primeru nujno ostalo ujeto v okvire
fragmentarnih, inkoherentnih in povrsnih predstavitev, zato ne bi prispevalo
k obogatitvi, temvec¢, nasprotno, k Se hitrejSim procesom duhovne zmede in
medcloveske odtujenosti.

Za ponazoritev eti¢no-politi¢nih izhodis¢ modernega konfucijanstva lahko
uporabimo tradicionalni ideal »notranjega modreca in zunanjega vladarja
(neisheng waiwang NEE 4k T )«; v zdruZitvi osebne morale s 3irso socialno
etiko in hkrati z uspesnim Zivljenjem v druzbi, ki naj bi odlikovala taksnega
konfucijanskega »plemenitnika« (junzi 7 -¥-), so namre¢ tudi moderni konfu-
cijanci videli eno od osnov obvladovanja nepregledne kompleksnosti sodob-
nega sveta. Feng Yaoming na osnovi razlicnega razumevanja tega klasi¢nega
ideala opredeli tudi razliko med tremi zgoraj navedenimi generacijami mo-
dernega konfucijanstva:

Tradicionalni konfucijanci so koncept tako imenovanega »zunanjega vladar-
ja« prevzeli po daoisticnem klasiku Zhuangziju, v katerem je opredeljen kot
tisti, ki skupaj z notranjim modrecem sestavlja idealno pot ¢loveka. V diskur-
zu konfucijanstva je pri tem Slo za ideal moralne vladavine. Prva generacija
modernih konfucijancev je v svojem videnju tako imenovanega »zunanjega
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vladarja« ta tradicionalni ideal prevzela, vendar je poleg tega vedno bolj po-
udarjala tudi pomembnost znanstvenega znanja. Druga generacija modernih
konfucijancev je Ze opazila, da ideala moralne vladavine v takratni druzbeni
stvarnosti ni bilo mogoce realizirati; zato je njihov »novi zunanji vladar« vse-
boval predvsem zahodno znanost in demokracijo. Tretja generacija modernih
konfucijancev in drugi teoretiki tega gibanja pa menijo, da vsebin moder-
nizacije ne gre iskati samo v znanosti in demokraciji, temvec je pri tem Se
pomembneje poiskati razumno prilagoditev razvoju in dosezkom modernega
kapitalizma (Feng Yaoming, 1992, 228).

Kot Ze omenjeno, je struja modernega novega konfucijanstva vzniknila iz po-
skusov sinteze zahodne in tradicionalne miselnosti, pri cemer so bili poskusi
sami opredeljeni s krizo obeh vrst diskurzov. Ideali modernih konfucijancev
torej nikakor niso bili omejeni na Zeljo po revitalizaciji in rehabilitaciji idej-
nih tradicij, iz katerih so izhajali; v tem pogledu je bilo jasno, da bodo lahko
modernizacijo konfucijanstva speljali samo na osnovi miselnosti, uvozene
iz tujine, od tam, od koder je modernizacija izSla. Njihova prizadevanja zato
niso izhajala le iz teznje po resitvi lastne, temvec tudi po resitvi te tuje idejne
tradicije, ki se je ocitno nepreklicno zapletla v lastne filozofske zanke. Konfu-
cijanstvo je bilo tukaj videno kot filozofija odresenja.

Recept za resitev krize modernega sveta vidijo moderni konfucijanci v priori-
tetni vlogi moralnosti. Ta vkljuCuje iskanje taksnih resitev za vsa pomembna
vpraSanja Cloveskega obstoja, ki poleg tehnicnih, organizacijskih ali pogodbe-
nih dejavnikov upostevajo tudi etino pogojenost vseh vprasanj, povezanih s
¢lovesko eksistenco. Pri tem je pomembno, kot izpostavi Heiner Roetz (2008,
379), da ima vsako Clovesko bitje kot moralno bitje (ens morale) potencial za
ohranjanje in kontinuirano reformuliranje te prioritete, ki predstavlja osnovo
za modernost solidarnosti. Ta prioriteta je jasno izraZzena v Lee Ming Hueijevih
poskusih kantovske rekonstrukcije konfucijanske etike (Li Minghui 1990, 2001),
v katerih je izpostavil svoj koncept njene »ustvarjalne transformacije« na ra-
ven »moderne zavesti« (xiandai yishi ¥4 7#) (ibid 1991, 1994). Pomemben
metodoloski korak na tej poti je naredil Ze Mou Zongsan s svojim konceptom
samo-negacije moralnega sebstva (daode ziwode kanxian & 1% [ F I ).

Moderno novo konfucijanstvo kot most med Evropo in

Vzhodno Azijo

S ponujanjem novih vpogledov v kulturno pogojeno strukturo azijskih
druzb si pricujo¢a monografija prizadeva prispevati k izboljSanju politi¢nih,
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gospodarskih in kulturnih odnosov med »zahodnimi« in vzhodnoazijskimi dr-
Zavami. V enaindvajsetem stoletju so vzhodnoazijske druzbe preoblikovale
zemljevid napredka: ravnovesje ekonomske — in celo politiéne — moci se pre-
vesa iz evro-ameriSke v azijsko regijo. Ta premik vodi do Stevilnih vprasanj,
povezanih s preoblikovanjem materialnih in ideoloskih paradigem, ki ne do-
lo¢ajo le razvoja azijskih druzb, temvec mocno vplivajo tudi na mednarodne
odnose. Strateske resitve teh problemov morajo upostevati SirSe perspektive
znotraj konteksta posameznih kulturnih ozadij. Niso omejene zgolj na eko-
nomska in ekoloska vprasanja, temvec vkljucujejo tudi politicne in druzbene
vloge ideologij ter kulturno pogojenih vrednot, in tako predstavljajo osrednje
epistemoloske ter aksioloSke temelje, na katerih pocivajo najbolj znacilne in
trajne institucije teh druzb. V Vzhodni Aziji enega teh temeljev nedvomno
predstavlja konfucijanstvo.

Prav zato je tako imenovani preporod konfucijanstva, ki je lu¢ sveta ugledal
ob prelomu prejsnjega stoletja in se kaze v filozofski struji Modernega novega
konfucijanstva, je eden najpomembnejsih elementov znotraj novih azijskih
ideologij modernizacije (Li 1996, 544).

Da bi pridobili bolj koherentno razumevanje vzhodnoazijskega preporoda
konfucijanstva, njegovih druzbenih funkcij v procesu modernizacije in njego-
vih teorij, ta knjiga jasno zavraca idejo, da predstavlja konfucijanstvo monoli-
tno teoretsko formacijo. Nasprotno, raznoliki prispevki v tej knjigi vkljuCujejo
Sirok spekter teoretskih diskurzov, ki temeljijo na Ze zelo kompleksni in hete-
rogeni tradiciji.

Ta klju¢na ideja je Ze podrobneje razdelana v uvodu Barta Desseina k tej pu-
blikaciji. V tem eseju je vloga »moderniziranega« (to je racionaliziranega)
konfucijanskega miselnega sistema umescena v SirSi kontekst razmisljanj,
povezanih z njegovim odnosom do dveh vidikov filozofije — modrosti in zna-
nosti. V tem okviru je razvoj vzhodnoazijskih tradicij postavljen nasproti ra-
zvoju evropskih filozofskih in znanstvenih tradicij. Avtor pokaze, kako in za-
kaj so nasSe interpretacije teh dogajanj temeljito in nujno povezane z nec¢im,
cesar se moramo zavedati, namrec z nasim odnosom do relacije med seboj
in drugim. Poudarja, da bi morale biti te interpretacije rezultat razumskega
raziskovanja, argumentacije in dialoga, ter opozarja, da so taksni pristopi nuj-
no prezeti z dvomom vase, v smislu stalnega preizprasevanja prevladujocih
interpretacij lastne tradicije.

Da bi prikazal SirSo sliko konfucijanskega preporoda, ta knjiga ne proucuje le
osrednjih filozofskih pristopov, idej in metod, temvec raziskuje tudi njegova
politi€na, druzbena in ideoloSka ozadja ter njegove povezave z ideoloskimi

27



28

Jana S. Rosker

temelji vzhodnoazijske modernosti. Geopoliti¢ni vidik je prav tako pomem-
ben. Pri analizi druzbeno pomembne ideje je zato treba upostevati ekonom-
ski in zgodovinski kontekst. Konfucijanski preporod ni izjema; zato moramo
nase proucevanje te filozofske smeri zaceti s spoznanjem, da je transnaciona-
lizacija kapitala povzrocila tudi univerzalizacijo kapitalisticne proizvodnje, ki
se je tako locila od svojih specificno evropskih zgodovinskih korenin.
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